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Introduccion

“Cuando las personas se encuentran, el mundo se transforma”

El aventurarnos en un viaje suele ser un acto placentero y encantador
para quienes amamos lo desconocido y disfrutamos explorar mundos dis-
tintos a los propios; por el contrario, quienes prefieren los lugares segu-
ros, exigiran inmediatamente cartas de navegacion, mapas y coordenadas
precisas para emprender esos nuevos recorridos.

Asi, en el descubrimiento de los nuevos horizontes de la propuesta de
Filosofia para Nifos (en adelante, FpN) en contextos sociales marginados,
(conocida para efectos de este ejercicio investigativo como MARFIL),
un grupo de profesionales de las Ciencias Humanas y Sociales iniciamos
desde hace varios afos la aventura de explorar la dimension social de
esta propuesta de educacién filosofica. En un comienzo lo hicimos con
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la certeza de querer transformar las vidas de quienes en situacion de
marginalidad demandaban la apropiacién de iniciativas de orden social
que permitieran superar condiciones como la pobreza, la desigualdad o la
exclusion en general. En aquel entonces quisimos implementar planes de
discusion y llegar con un maletin cargado de recursos académicos para
lo que crefamos era una prdctica educativa.

Con el paso del tiempo, y ante la presencia de situaciones coyuntura-
les tales como la limitada permanencia de los jovenes en los procesos que
emprendiamos, la transitoriedad de los mismos investigadores, estudiantes
y profesionales en formacién, se fueron modificando los acercamientos y
fuimos descubriendo otro tipo de riquezas, un tanto mas alejadas de los
objetivos centrales de la propuesta de Filosofia para Nifios.

Sin embargo, con la claridad de que FpN es una propuesta no ter-
minada y que las realidades de orden social también emergen y denotan
situaciones muy localizadas que hacen que sus tratamientos y practi-
cas sean cuidadosamente pensadas, fuimos configurando al interior de
UNIMINUTO lo que ahora se conoce como Proyecto MARFIL, (Margi-
nalidad y Filosofia para Nifios).

En esencia, somos un grupo de estudio de profesionales y estudiantes
de distintas areas, quienes gracias al establecimiento de una Comunidad
de Dialogo nos hemos ido encontrando para identificar nuevas y mejores
formas para pensar y crear mundos. De esta manera, la publicacion que
aqui presentamos muestra uno de los recientes horizontes que ha tomado
la investigacion de Filosofia para Nifios en perspectiva social, adscrita al
grupo de investigacion Pensamiento, Filosofia y Sociedad de la Facultad de
Ciencias Humanas y Sociales de UNIMINUTO.

En la actualidad, la “caja de herramientas” que llevan los investigado-
res ya no pesa tanto. Los conceptos que enuncian los libros de texto, fuen-
tes principales para los didlogos filosdficos, emergen ahora ante nuestra
percepcion, desde las propias realidades que narran los participantes. Los
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planes de discusidn, si bien son pensados y cuidadosamente programados,
resultan ser mucho mas potentes y vertiginosos en el momento en el que
toman protagonismo, dentro de un contexto especifico, jovenes privados
de la libertad, catalogados por la legislacion colombiana como “menores
infractores”.

Las lineas que a continuacién presentamos son pues el resultado de
los didlogos mantenidos entre un grupo de profesionales en Ciencias Hu-
manas y Sociales, junto con jovenes estudiantes universitarios, y jovenes
en condicion de marginalidad. Didlogos en los cuales el acento principal
ha sido la persona humana, comprendida desde y en su devenir histérico
por el mundo de la vida. Didlogo en el que se puede hablar de sexo, de
fiesta (‘rumba’ o ‘farra’), de drogas, de infracciones, de viajes, de sueios,
asi como de amores y desamores. Didlogos en los que la argumentacién
salta a la vista cuando es necesario buscar la comprension de aquello que
se piensa. En el caso de los jovenes con quienes nos encontramos, 1o
siempre es posible hacer lo que se cree.

Encontrarnos (los jovenes y el equipo de MARFIL) significé un ha-
llazgo importante para los investigadores que participamos del proceso:
identificar que Filosofia para Nifos es, sin lugar a dudas, algo mas que
un curriculo de ensefianza educativa; es, definitivamente, algo mas que un
proyecto, mas que un programa. Filosofia para Nifios se ha convertido
segun nuestra perspectiva, como grupo y como individuos, en un au-
téntico estilo de vida, en donde encontrarse para el didlogo genera en la
mayoria de ocasiones un interesante proceso de transformaciéon que opera
y se materializa en distintos drdenes, tanto en el equipo de investigadores
como en los jévenes participantes, eso si, siempre y cuando el encuentro se
realice en un ambiente real de didlogo con el otro y consigo mismo.

Dicha comprension de FpN es presentada en la primera parte de este
libro, haciendo especial énfasis en la dimensién social que ha adquirido
la propuesta al interior de UNIMINUTO, abanderada por el proyecto
MARFIL. Junto con este marco de referencia, se presenta luego el camino e
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importancia metodoldgica que adquiere la Comunidad de Didlogo en este
tipo de realidades, teniendo como base su marcada direcciéon praxeoldgica;
es decir, el acercamiento a realidades de este orden implica una orienta-
cién especifica que parte unicamente de las mismas realidades, con el fin
de generar postulados reflexivos o criticos, llegando incluso al plantea-
miento de propuestas y acciones transformadoras desde y al interior de
las comunidades.

Nuestro encuentro con jovenes emprendedores, luchadores, entu-
siastas, creativos, criticos, juguetones, dindmicos, un tanto prevenidos,
temerosos, y tal vez desesperados, nos llevé a encaminar nuestro trabajo
hacia la busqueda y recuperacion de sus identidades. Orientaciéon que
permitié encuadrar como categorias centrales del ejercicio investigativo
a las nociones de “identidad”, “marginalidad”, y la condicion particular de
ser “menor infractor”. Estos conceptos son tratados en la segunda parte
del texto, estableciendo puentes de relaciéon con FpN, y donde el caracter
narrativo de las reflexiones sera central, dado que las mismas historias
de vida de los participantes nos llevaran a analizar el sentido que toma la

practica de FpN y su dimension dialdgica.

Asi pues, luego de precisar que el caracter dialogico de FpN y la con-
dicion de encuentro han sido factores centrales en nuestra experiencia,
junto con el hecho de resaltar la importancia del reconocimiento de la di-
mension humana y de la carga emocional, ética y cognitiva de las personas
que participan de las Comunidades de Dialogo, se presenta en la tercera
parte de este libro un recurso pedagégico que puede ser entendido como
un ltinerario de la experiencia para un encuentro entre los participantes.
Dicho itinerario de los llamados encuentros para el didlogo no pretende
ser asumido como punto de llegada de la investigacion, ni como receta
universal para la realizacién de Comunidades de Didlogo con poblacién
marginada; sino como una provocacién para generar encuentros entre
seres humanos que, pensando por si mismos y abriéndose realmente a los
otros, susciten transformaciones individuales y sociales.
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El objetivo de la presentacion de este itinerario para los lectores,
como lo plantearia Lipman, es garantizar que en estas experiencias se
ofrezcan rutas o modelos que puedan servir como puntos de partida
para todos aquellos que deseen favorecer la construccion de identidades
desde la materializacion de un encuentro real con el otro y consigo mis-
mo, valiéndose de multiples textos, y que estos, como las obras de arte,
despierten una fuerte provocacion en los sujetos que interactiian con las
propuestas estéticas.

La transformacién a la que llegamos ha sido, pues, la de nosotros
mismos. La de quienes aqui aparecemos como autores y sentimos con
fuerza la nostalgia de no poder dar los nombres reales de aquellos que
también han sido creadores de las disertaciones aqui ofrecidas. Nos re-
ferimos a esos jovenes que han motivado nuestras practicas, y que tal vez
por decisiones de vida y azares del destino, ahora se encuentran privados
de la libertad en algun lugar de este mundo. A ellos y a ellas, esta dedica-
do este ejercicio.

Sus nombres, por razones institucionales, han sido cambiados en esta
publicacién, sin que con ello se excluyan sus ideas, sus preguntas, historias
y reflexiones. Transformarnos desde el encuentro es el significado de lo
que podria ser la Comunidad de Didlogo en contextos de marginalidad,
y lo que ha sido lo mas importante para quienes hemos participado.

Se constata en este ejercicio un compromiso vital, asumido y en
constante renovacion, con la propuesta de FpN, que va mas alla de las
condiciones institucionales que posibilitan la realizacion del proyecto.
Compromiso que se expresa en el liderazgo y realizacion de practicas en
las cuales la valoracion de las identidades se constituye en el vector cen-
tral en nuestros quehaceres académicos y sociales. Los investigadores, hoy
MAREFIL, ofrecemos a los lectores una interpretacion de nuestra experien-
cia, junto con la ilusién de continuar en esta aventura de la perspectiva
social de FpN.
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Finalmente, consideramos que este trabajo representa una nueva mi-
rada hacia la relacién entre marginalidad y Filosofia para Nifos, iden-
tificando limites tales como las condiciones estructurales que impiden
un ejercicio sistematico y procesual con personas que se encuentran pri-
vadas de la libertad y que son internados durante un tiempo en este tipo
de instituciones, dependiendo de la magnitud de su delito. Asi mismo,
constatamos como un importante alcance la apertura de un didlogo in-
terdisciplinario, en el que profesionales de diversas areas, especialmente
de las humanidades, lograron confluir para articular una propuesta que en
adelante se llamara MARFIL y que estara enmarcada dentro de las acciones
formativas de una Facultad que se encamina hacia el pensamiento humano
y social.

VICTOR ANDRES ROJAS CHAVEZ



Primera Parte

Filosofia para Nifos en perspectiva social






Capitulo 1

Filosofia para Ninos, sentidos y enfoques en UNIMINUTO

DIDIER ARNULFO SANTIAGO FRANCO Y VicTOR ANDRES Rojas CHAVEZ

Como punto de partida para la reflexion sobre el devenir que ha
tomado Filosofia para Nifos en la Corporacién Universitaria Minuto de
Dios - UNIMINUTO, proponemos un acercamiento a la obra del filésofo
norteamericano Mathew Lipman, creador del proyecto de Filosofia para
Nifios (FpN) en 1969, con el danimo de describir las motivaciones que
generaron el surgimiento de esta experiencia de formacién filosdfica,
e identificar y analizar algunos de los conceptos que estan a la base de
su propuesta como lo son: “comunidad de indagacion” y “pensamiento
multidimensional”. Posteriormente, realizaremos una exposicion de la
apuesta metodoldgica y conceptual que se ha venido construyendo en
UNIMINUTO a partir del proyecto de investigacion MARFIL (Marginali-
dad y Filosofia para Nifos), adscrito al Departamento de Filosofia de esta
institucion, en la ciudad de Bogota.
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= Un abordaje historico de Filosofia para Nifios

El profesor Mathew Lipman, después de haber ensenado durante
varios afos cursos introductorios de légica en la Universidad de Columbia
en 1969 (Moriyén, 2011), empez6 a preocuparse por comprender las
razones del bajo nivel de sus estudiantes en el ambito de los procesos de
formacion logica, pues aunque lograban comprender sus reglas generales,
les resultaba muy complejo aplicarlas a situaciones de la vida cotidiana.
De ahi que Lipman se preguntara sobre los multiples beneficios que
tendrian sus alumnos al estudiar légica: ;podrian mejorar sus formas de
razonamiento al estudiar logica?, y de ser asi, ;cudl podria ser una via de
solucién para que tal mejora fuese posible?

Al parecer, esa via no podria ser encontrada en el marco de la
Educacién Superior, puesto que estudiantes y profesores habian estado
sometidos al mismo sistema de formacion y quizas todos compartian las
mismas ideas erréneas sobre la educacion. Fue asi como dirigio su atencion
a la educacion de los nifos, identificando que es en la educacion primaria
en donde deberian reforzar sus habilidades para razonar y hacer buenos
juicios (Puig, 1997).!

En virtud de estos intereses iniciales por la educacion de la infancia
y el contacto con un grupo de nifios neuroldgicamente discapacitados,
Lipman escribi6 la primera novela del programa de Filosofia para Nifios
(FpN): Harry Stottlemeier s Discovery (1969), en espaiiol El Descubrimiento
de Harry, con el objetivo de ayudar a los nifios y nifias a que mejoraran
su pensamiento a través de la légica. La historia, en palabras de Lipman
(1997), buscaba recrear a un grupo de nifios comprometidos con una
busqueda cooperativa de modos de pensar mas efectivos, es decir, el texto
ficticio se deberia convertir en el modelo a seguir para los nifos de la
comunidad real.

! Gracias a su preocupacion por la educacion basica obtuvo una beca del NEH (National
Endowment for the Humanities) en 1969.
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El titulo de la historia hace referencia directa al fundador de la 16gica
formal, Aristoteles (384 a.C.-322 a.C.). La primera experimentaciéon con
todo el libro se llevé a cabo con nifnos de quinto grado, siguiendo la tesis
de Piaget (1998), segun la cual, el estado de operaciones concretas se de-
sarrolla hacia los once afios.

Lipman organiz6 dieciocho sesiones con los diecisiete capitulos en
los que estaba dividido el texto, uno por semana, distribuyendo el tiempo
en veinte minutos para la lectura y veinte para la discusion. Antes de
comenzar la tarea, se realizé el test de California con los alumnos del
grupo experimental y del grupo de control para determinar su madurez
mental. Una vez terminada la experiencia, el test determiné que los chicos
tenian una madurez mental correspondiente a once afios y ocho meses.
Cuando se tom¢ el test nuevamente, después de algo mas de cuatro meses
de trabajo, se descubrié que los chicos del grupo de experiencia habian
elevado la madurez mental a trece afios y ocho meses mientras que los del
grupo de control permanecian invariables.

Lipman, a partir de esta practica, se empefid en capacitar otros
docentes tanto para evaluar los resultados como para organizar un grupo
de trabajo. Aprovechando que en las instituciones en las que iba a realizar
la experiencia se contaba con evaluaciones realizadas por los estudiantes
al comenzar el ano, se compard al finalizar el mismo y se descubrié que
el rendimiento de los alumnos que habian participado del trabajo con las
novelas era significativamente mayor en todas las areas, con excepcion
de la ortografia. Dos afios después se evalué nuevamente los grupos ex-
perimentales y los cambios se mantenian. Como producto de sus logros y
gracias al apoyo del Montclair State College (1972) y con la colaboracién
de la profesora Ann Margaret Sharp, fund¢ el Institute for the Advancement
in Philosophy for Children —IAPC— (1974).

En los afos que siguen, Lipman construye las bases del nuevo insti-
tuto y consolida el curriculo de Filosofia para Nifos desde el preescolar
hasta los 18 afios, con el propdsito fundamental de hacer una dramatizacion
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de los grandes problemas de la filosofia occidental a través de las historias
y personajes de las novelas. Ademas busca despertar el entusiasmo hacia
las grandes practicas del pensamiento filosdfico, en especial desde la
actitud investigativa. Pensamiento, que en términos de Lipman, surge de
la duda, de la pregunta y del didlogo como excelentes modos de investi-
gacion filosofica.

Los libros de texto siempre estin afadiendo mas y mas informacion,
mientras que las novelas tienen una unidad organica. Cada elemento fun-
ciona simultdneamente con el fin de crear un movimiento, y éste es el
movimiento propio de la investigacion. Los niflos de ficcion de las novelas
estan explorando, estin investigando, intentan descubrir los significados
que necesitan para seguir. Asi, el texto es importante como un instrumento
que facilita la investigacion y, a la vez, es un instrumento que sirve para
ejemplificar el propio proceso de investigaciéon. ( Lipman, como se cité en
Miranda, 2007, p. 4).

A continuacion se presenta el curriculo (Lipman, Sharp, & Oscanyan,
1992, p. 126):

[ Tabla 1 | Curriculo de Filosofia para Nifios (IAPC)? ]
~
Etapa Novela Manual
Preescolar Elfie Relacionando nuestros
pensamientos.
7-8 afios. Kio y Guss Asombrandose ante el mundo
9-10 afos Pixie En busca del sentido
11-12 afios El descubrimiento de Investigacion filosofica
Harry
13-14 afios Lisa Investigacion ética
15-16 afios Suki Escribir: como por qué
k17-18 anos Mark Investigacion Social

2 Existen traducciones y adaptaciones de este curriculo inicial al espafiol dentro de ellas:

Ediciones De la Torre en Espafia y Diego Antonio Pineda para Colombia.
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En la actualidad, este programa ha sido discutido por profesionales
de distintas disciplinas y se ha llevado a la practica en diversas instituciones
de educacion basica y media en Colombia, contando ademas con especiales
desarrollos en diferentes paises de Iberoamérica (Lago, 2013) y del mundo
en general. En el contexto colombiano, es conocido el protagonismo de
algunas personas como el profesor Diego Antonio Pineda, ademas de
prestigiosas instituciones que promueven su aplicaciéon y evalian los
alcances de esta propuesta en realidades y contextos determinados. Tal es
el caso de la Corporacion Universitaria Minuto de Dios - UNIMINUTO,
en donde se ha venido investigando en torno a los limites y alcances del
proyecto de Filosofia para Nifos en sectores sociales marginados.

» ;Qué es Filosofia para Nifios?

Una vez identificado el origen de lo que hoy es conocido como Fi-
losofia para Nifnos, pasemos a revisar algunos de los conceptos funda-
mentales en la propuesta de Lipman. En primer lugar ahondemos en el
concepto de “comunidad de indagacion’, para pasar luego a la nocién de
“pensamiento multidimensional”.

Inicialmente, recordemos que FpN es considerado por Lipman
como un programa de formacién filoséfica centrado en la practica del
pensamiento auténomo, es decir, en un proceso en el cual las personas
logran pensar por si mismas; practica que es promovida a través del
encuentro con las historias de las novelas, y con sus personajes a manera
de modelos de pensamiento, ayudando a los participantes a pensar por
si mismos de manera critica, creativa y cuidadosa. Este ambiente de ra-
zonabilidad no seria posible sin la conversién de las aulas tradicionales
en lo que se denomina comunidades de indagacion:

La idea de Comunidad de Indagacion tiene su origen en la idea de comu-
nidad de investigacion, desarrollada por el filésofo norteamericano Charles
Sanders Peirce para dar cuenta del modo como se construye la ciencia por

medio del esfuerzo cooperativo entre una comunidad de investigadores.
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Teniendo en cuenta que para Peirce se trataba de una comunidad de in-
vestigadores cientificos, Lipman busca ampliar esta idea, con el fin de
entender, por una parte, que, asi como puede haber una comunidad de
investigacion cientifica, puede haber también una comunidad de inves-
tigacion filosofica; y, por la otra, que dicha comunidad no tiene por qué
estar restringida a un grupo de “sabios” o especialistas, sino que puede estar
abierta para todo hombre razonable, e incluso —ésta es la gran novedad—

a los propios nifos. (Santiago, 2011, p. 30).

La comunidad de indagacion vendria a constituir el escenario desde
el cual los nifos y nifias pueden llegar a pensar por si mismos, se escu-
chan con respeto, construyen sus pensamientos con base en los de los
demads e indagan sobre aquellas cosas que les interesan en una dindmica
de colaboracion y dialogo.

Cuando se anima a los nifios a pensar filosoficamente, el aula se
convierte en una Comunidad de Investigacién. Una comunidad semejante
muestra un compromiso con los procedimientos de la investigacion, con
las técnicas responsables de busqueda que presuponen una apertura a la
evidencia y a la razén (Lipman, 1998, p. 118).

Ademas del encuentro con Peirce, hay otro autor que va a influenciar
de manera notoria la propuesta de FpN, John Dewey. Lipman reconoce
que recoge muchas de las ideas de Dewey en su tesis doctoral (1952),
(Moriyon, 2011, p. 16). Una de las ideas mas relevantes es que la comu-
nidad de indagacion viene a constituirse como el ambiente propicio para
la consolidacion de la democracia. En este sentido, Lipman afirmara la
idea de la democracia como un modo de vida desde donde se valora

sustancialmente a la persona humana:

Es la fe efectiva en las posibilidades de la naturaleza humana. La creencia
en el hombre comin es un articulo familiar del credo democratico. Esta fe
carece de base y de sentido a menos que signifique fe en las potencialidades

de la naturaleza humana tal como ésta se expresa en cada ser humano e
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independientemente de consideraciones de raza, color, sexo, nacimiento,

familia o riqueza material o cultural. (Dewey, 1977, p. 226).

Esta fe en las potencialidades del ser humano, en el reconocimiento y
respeto por el otro va a ser una de las bases de la comunidad de indagacion.

La comunidad de indagacién vendria a ser, pues, la encarnacion del
ejercicio democratico en el ambito escolar, asi como un espacio para el
encuentro entre el pensamiento y la accion desde la experimentacion,
el asombro, la pregunta y la imaginacién como movimientos del pensa-
miento a partir del didlogo filosofico. Esta postura se traduce en seis
objetivos especificos, a saber: a) la formacion del pensamiento analitico,
critico y reflexivo; b) el desarrollo de la comprension ética; c) el creci-
miento personal e interpersonal; d) el fomento de la creatividad; e) el
desarrollo de diversas habilidades légico-lingiiisticas; y f) la formacién
de valores civicos para la convivencia democratica.’?

En tal sentido, Filosofia para Nifios se constituye como una propuesta
innovadora en el campo de la ensefianza de la filosofia y que pretende
contribuir a la construccion de un nuevo tipo de educaciéon basado en el
filosofar, en la generacion de actividades de pensamiento, la mejora de la
capacidad de juicio, la recuperacion de la ingenuidad, el desarrollo de
destrezas de razonamiento y la formacién de un pensamiento reflexivo.

Tal pretension de promover un nuevo tipo de educacién basado
en el filosofar se relaciona estrechamente con los planteamientos de
Estanislao Zuleta, en su nocion de educacion filosofica. Senala el autor
que la educacion filoséfica ha de ser aquella en la que no se privilegie la
transmision de informacion o los mecanismos de instrucciéon —rindiendo
cuenta por sus resultados— sino mds bien un tipo particular de educacién
que suscite escenarios de didlogo y participacion democratica donde el
individuo sea capaz de pensar por si mismo (Zuleta, 1995).

? Estos objetivos son presentados por Diego Pineda, (2004, pp. 67-73).
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En este mismo sentido, Maximiliano Lopez (2008) sefiala la relacion
entre el pensamiento de Lipman y el de Dewey en lo referido a la nocién
de experiencia y democracia. Al respecto afirma:

Fiel a una tradicién pragmatica ligada principalmente a la figura de John
Dewey, el pensamiento logico y el didlogo democratico forman un compues-
to indivisible en el planteo de Lipman. Estos dos elementos, pensamiento
riguroso y discusién democritica, se traduciran en la propuesta de hacer del
aula una “Comunidad de Indagacién”, una especie de comunidad cientifico-
filoséfica en miniatura, que actua como un dispositivo pedagdgico que

procura tornar mas dialdgicos y razonables a los nifios. (Lopez, 2008, p. 19).

Vale la pena senalar entonces, que la concepciéon de democracia
que se encuentra a la base de dicho planteamiento constituye uno de
los ejes fundamentales de FpN, por cuanto se asume como una forma
de vida mas que como una estructura especifica, cuyos mecanismos
institucionales tienden a garantizar la participacion y la defensa de los
derechos individuales.

Esta comprension de democracia se pone en practica en el desarrollo
de un ambiente participativo y deliberativo, el cual se constituye como el
escenario nuclear de la propuesta de Filosofia para Nifos, en tanto que
es el ethos de la practica filosofica y el eje para promover el pensar por si
mismo, no como un acto aislado y solitario, sino como una praxis vincular
en la cual se valoran los intereses individuales de los sujetos y se cultivan
habitos, actitudes y disposiciones éticas, estéticas, logicas y politicas
tales como: sensibilidad al contexto, traduccidn, participacion, escucha,
percepcion, indagacion, entre otras.

En consecuencia, la propuesta de Filosofia para Ninos despierta el
valor mismo de la filosofia y el lugar del pensamiento en la experiencia
vital de los individuos, destacando de esta manera el ejercicio del pensar
por si mismo como un acto dinamico en el cual el didlogo es el vehiculo en
que los sujetos ponen en comun sus intereses y experiencias para construir
nuevos saberes y formas de vida.
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» La influencia de Vigotsky en la concepcion
de comunidad de indagacion

La concepcion de comunidad de investigacion tiene como uno de sus
invaluables referentes pedagdgicos el aporte de Lev Vigotsky (1896-1934),
para quien la construccidn del contexto social influye en el aprendizaje,
tiene una profunda influencia en cdmo se piensa y en lo que se piensa. Por
ello, los sujetos logran construir su conocimiento en relacién con los otros.

En tal sentido, la construccion de saberes se legitima a partir de la
interaccion social. No basta simplemente con que el individuo se relacione
con su entorno para promover una experiencia de aprendizaje, sino que
ante todo ésta se deriva de la continua vinculacién con otros sujetos, con
quienes se comparten experiencias, cosmovisiones y sentidos de vida.
En tal sentido, es el vinculo con la “otredad” o —como lo denominaria
Vigotsky— es en la “zona de desarrollo proximo” donde se tejen los vinculos
necesarios y requeridos para la construccién de un saber validado social
y culturalmente.

Lipman define su comprension de la comunidad de didlogo tenien-
do en cuenta dicho aporte, entendiendo que existe una diferencia en la
capacidad que tienen los sujetos —especialmente los nifilos— para resolver
problemas como personas individuales y la capacidad para resolverlos
colaborativamente (Lipman, 1998). En tal sentido, se hace necesario
fomentar una comunidad de hablantes, una comunidad de indagacion al
interior de las aulas (y fuera de ellas) desde las cuales emerjan escenarios
de didlogo que promuevan actitudes, habitos y disposiciones donde se
fomente la capacidad para pensar y actuar en relacién con otros, mas que
individualmente.

Desde esta perspectiva, la comunidad de indagacién en el contexto de
Filosofia para Ninos ha de constituirse en un espacio que propicia no solo
el desarrollo de habilidades de orden superior, sino también la promocién
de actitudes y el cultivo de las emociones desde las cuales se promuevan
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espacios que generen una continua interaccién con el otro; interaccién
que esta enmarcada en la posibilidad de concebir experiencias significa-
tivas en la medida en que estas no se pueden “transmitir a” otros, sino mas
bien “construir con” ellos.

Por lo mismo, afirma Lipman que en la medida en que estemos
interesados unicamente en relacion con lo que decimos individualmente
sin tener en cuenta la direccién del didlogo con otros y desde otros, no se
puede decir que estemos participando plenamente en una Comunidad de
Didlogo. Mds aun, en la medida en que no consiga realizar un serio esfuer-
zo para seguir el didlogo y aportar una contribuciéon que parezca pertinente
y significativa, no se puede considerar que estemos participando.

“El didlogo, a diferencia de la conversacién, es una forma de inves-
tigacion, y desde el momento en que seguimos la investigacion alla donde
se dé, nuestra conducta dialégica no puede darse sin la consecucion de
ciertas metas”. (Lipman, 1998). Es asi como desde la concepcion de la zona
de desarrollo préximo, formulada por Vigotsky, se estructura y valida la
concepcion lipmaniana de la comunidad de indagacién, uno de los aportes
mas significativos en la comprension de la perspectiva de Filosofia para
Nifos.

» La idea de pensamiento en Filosofia para Nifios

Dado que es el planteamiento del filosofo norteamericano Mathew
Lipman el que da origen a lo que hoy se conoce como Filosofia para Nifios,
es necesario plantear un analisis de los postulados que dieron origen a su
nocién de pensamiento y asi a la consideracion de FpN como un proyec-
to orientado hacia el desarrollo del pensamiento, y en particular hacia la
practica del pensar por si mismo.

La propuesta de Lipman hace parte de una filosofia aplicada que
justifica la necesidad de la filosofia en la escuela como un instrumento
valioso para la educacion de individuos pensantes. Filosofia para Nifos
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hace parte de esta propuesta, ya que busca desarrollar un tipo de pensa-
miento en las personas desde el momento en que estas comienzan a in-

terrogarse acerca del mundo y del porqué de las cosas.

Como se afirmaba anteriormente, una de las tradiciones que dieron
pie ala nocién de pensamiento en Lipman es precisamente el pragmatismo
norteamericano y en especial la obra de John Dewey. Es desde ella que
Lipman acufiard sus postulados sobre el pensamiento critico y sobre la
valoracion de la experiencia como ambiente propicio para el cultivo del
pensar y el desarrollo de habilidades de razonamiento.

Los planteamientos de Dewey

Lipman, como se senialaba anteriormente, hace un acercamiento a las
tesis de Dewey respecto al movimiento del pensamiento critico y sefala
que este autor fue muy influyente para que se dinamizara el pensamiento
critico en el siglo XX, especialmente por sus afirmaciones respecto al pen-
samiento reflexivo. Dewey a su vez recibe un gran aporte del pensamiento
de Charles Sanders Peirce en lo que se refiere al pragmatismo, entendido
este no solo como una doctrina, sino como un método susceptible de ser
aplicado posteriormente a la ciencia, al arte, a la 16gica, a la educacién y a
otras areas del aprendizaje.

Para Dewey, una sociedad civilizada y una escuela verdaderamente
satisfactoria solo son posibles cuando los estudiantes se conviertan en in-
vestigadores preparados para participar en una sociedad comprometida
con la investigacion como método fundamental para tratar los problemas
(Lipman, 1998). Dewey plantea toda una revolucién en las corrientes
pedagdgicas y marca un nuevo camino para los sistemas educativos. Para
él, preguntarse por la verdad o falsedad de una idea no es la pregunta
fundamental, la idea sera verdadera en la medida en que demuestre ser un
instrumento util para la vida. El camino para el conocimiento se construye
a partir de la reflexion que a su vez surge del enfrentamiento a problemas
(Lipman, 1998).
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En cuanto a la educacion, Dewey representa un cambio fundamental
del que se han nutrido la mayor parte de las experiencias pedagdgicas de
nuestro siglo. Concebia la ensefianza tradicional como completamente

anquilosada, y pensada para una transmision de saber “de arriba-abajo”

Pero, puesto que todo saber nace de una situacion problematica real,
debe ponerse al nifio en una situacion en la que tenga que enfrentarse a
problemas, para que sea capaz de inventar hipotesis, deducir consecuen-
cias de éstas y llevarlas a la practica. Debe, entonces, ser una ensefianza
“de abajo-arriba’, y orientada no solo a la educacidn para el saber, sino a la

educacion para la convivencia democratica.

Una de las principales obras que significo cambios sustanciales en
el ambito educativo fue Cémo pensamos (1909). En ella Dewey hace una
distinciéon de lo que considera pensamiento ordinario y pensamiento
reflexivo; este ultimo es definido como aquel pensamiento que es cons-
ciente de sus causas y consecuencias (Lipman, 1998, p. 163).

En esta obra, Dewey afirma que hay varios tipos de pensamiento,
de los cuales el mejor y del que se ocupa en su texto es el Pensamiento
reflexivo. Este pensamiento se basa en el examen activo, persistente y
cuidadoso de toda creencia o supuesta forma de conocimiento a la luz de
los fundamentos que la sostienen y las conclusiones a las que tiende. Esto
significa que el pensamiento reflexivo busca establecer juicios sobre bases
firmes que sean evidentes a partir de la experiencia y la racionalidad.

El pensamiento reflexivo surge a partir de la duda, ya que es esta
la que impulsa al individuo a buscar sélidas razones para fundamentar
o solucionar la perplejidad. Es por lo tanto a partir de la duda como se
fortalecen los procesos de investigacion y se genera asi un tipo de pensa-
miento reflexivo que supera toda pereza mental y sobrepasa juicios y
opiniones no fundamentadas que se han presentado simplemente como
sugerencias para solucionar una cuestion.
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Segtin Dewey (2010), la experiencia también adquiere un papel
importante en la construcciéon de un pensamiento reflexivo, ya que este
no se produce a partir de principios 0 maximas generales, sino a partir
de todo tipo de vivencias que en el momento de la reflexion salen a la luz
y permiten tomar una decision o emitir un juicio. Cuando el examen y
la prueba se convierten en investigacion, precisamente entonces aparecen
las diferencias entre pensamiento reflexivo y pensamiento defectuoso.

Para ser auténticos seres pensantes debemos estar dispuestos a
mantener y prolongar ese estado de duda que constituye el estimulo de
la investigacién rigurosa, asi como a no aceptar ninguna idea ni realizar
ninguna afirmacién positiva de una creencia hasta que no se hayan
encontrado razones que la justifiquen.

Para Dewey es importante conocer las condiciones por las cuales se
piensa, ya que esto posibilita una liberacion de la rigidez intelectual asi
como un conocimiento del significado de las ideas, que a su vez descansan
para el pragmatismo sobre rasgos sumamente practicos. Otra de las obras
de Dewey y quiza la mas importante es Democracia y educacion (1916).
En ella mantiene la preponderancia de la investigacion cientifica como
modelo para la educacion, pero hace énfasis en la importancia educativa
del pensamiento. Plantea que los educadores deben preocuparse por
ensefiar a los nifos a pensar por si mismos (Lipman, 1998. p. 163).

Pensamiento de orden superior o pensamiento multidimensional

El pensamiento multidimensional* es para Lipman el punto de llegada
de un modelo basado en la reflexion, la autonomia, el didlogo y dado en
torno de una Comunidad de Investigacion. Un ejemplo de cdmo lograr

* Las traducciones realizadas del texto “Thinking in Education” de Mathew Lipman han
planteado el concepto Lipmaniano de “Thinking” como Pensamiento de Orden Superior,
como Pensamiento Complejo o mds recientemente, como Pensamiento Multidimensional.
Aqui hablaremos de Pensamiento Multidimensional y nos referiremos al postulado de
Lipman en el cual se entiende el pensar como un recurso flexible, multiple y complejo en el
que el ser humano fusiona las capacidades reflexivas, creativas y éticas. Serd un pensamien-
to rico conceptualmente, coherentemente organizado y persistentemente exploratorio.
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un pensamiento de orden superior en la escuela es mediante la filosofia,
siempre y cuando esta asignatura promueva la reflexion y la discusion
en medio de una Comunidad de Investigacion. Lo que se debe buscar es
el debate de los contenidos disciplinares a partir de una metodologia de
pensamiento critico y creativo, es decir basada en el razonamiento y el
juicio critico, y la destreza, el arte y los juicios creativos respectivamente,
para llegar a la formacién del pensamiento.

El pensamiento de orden superior se genera de acuerdo a las ideas
reguladoras de verdad y significado, ya que al despertarse el interés en un
sujeto por encontrar las verdades subyacentes en una idea particular, y el
sentido de ella misma, se perfeccionan las destrezas cognitivas, dando paso
a un tipo de pensamiento menos simple y mas complejo. Todo esto en el
escenario de una Comunidad de Investigacion, pues es en ella donde se
emplea el didlogo y se puede constituir un verdadero grupo social.

Asi mismo, los sentimientos cumplen un papel fundamental en
la formacion del pensamiento multidimensional. Estos pueden llegar a
promover o a obstruir un razonamiento, puesto que el comportamiento
humano casi que es determinado por las afecciones. Cuando un sujeto se
siente implicado en algo que le importa, su pensamiento tiene un fuerte
componente emotivo. Lipman, para proceder a determinar las caracteris-
ticas del pensamiento critico, introduce en su presentacion la idea de
un pensamiento de orden superior que es en el que estan contenidos el
pensamiento critico, el creativo y el cuidadoso (Lipman, 1998).

Al hablar de complejidad, Lipman hace referencia a aquello que no
esta en la superficie, que no es simple ni evidente desde la pura percepcién
sino que es problematico o complicado. Un pensamiento complejo es por
lo tanto un tipo de pensamiento mucho mas elaborado, mas riguroso, rico
en recursos, metacognitivo, es decir que va mas alld de lo que se conoce de
manera parcial. A nivel educativo, un pensamiento complejo es aquel que
conlleva una reflexion sobre la propia metodologia y sobre el contenido
que se trata, alejandose de todo tipo de prejuicios y autoengafos que
impiden una verdadera argumentacién (Lipman, 1998, p. 67).
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Para comprender este pensamiento basta sefialar como en algunos
casos un sujeto particular puede sostener convicciones solidas sin conocer
las razones o supuestos en las que se basan. Un pensamiento complejo
implica pensar sobre las razones que soportan una idea o un prejuicio,
sobre los propios procedimientos y sobre la materia objeto de examen,
y esta preparado para identificar los factores que llevan a la parcialidad
y al autoengao. El pensamiento complejo es consciente de sus propios
supuestos e implicaciones, asi como de las razones y evidencias en las que
se apoyan sus conclusiones. Ademds, examina su metodologia, sus pro-
cedimientos, su perspectiva y punto de vista propios.

Un pensamiento de este tipo es el que se debe dar en una discu-
sion o Comunidad de Didlogo, pues de esta manera no se partiria de
parcialidades en la argumentacioén de puntos de vista, sino de verdaderos
recursos cognitivos. Para Lipman, como se afirmaba inicialmente, una
de las maneras, y quizd la mejor, para incorporar este pensamiento en
la escuela es mediante de la filosofia, ya que esta no busca establecer
patrones de verdad, sino que le interesan los procesos de pensamiento
para el descubrimiento de verdades. Aunque Lipman también afirma que
cada disciplina debe preocuparse por estimular el pensamiento multidi-
mensional, y puede utilizar la Comunidad de Investigacién para provocar
discusion y reflexion sobre su area de conocimiento, valorara la Comuni-
dad de Investigacion filoséfica como el espacio privilegiado para desarrollar
un ejercicio del pensar critico, creativo y ético.

La incorporacion de este tipo de pensamiento en una practica edu-
cativa llevé a Lipman a la formulacidn de su propuesta curricular, tal como
se afirm¢ inicialmente, y a la explicitacion de la comunidad de indagacion,
de dialogo o de investigacion, como el principal vehiculo para una practica
real de pensamiento en el que los participantes construyan sus ideas,
formulen juicios, propongan alternativas, superen errores argumentativos,
escuchen las ideas de los demas, debatan puntos de vista, exploren sig-
nificados, construyan creativamente mejores formas de ser y formulen las

bases para una convivencia democratica, ética y comunitaria.
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= Concepto de Filosofia para Nifios en UNIMINUTO

Después de hacer un breve recorrido por algunos de los conceptos
y presupuestos que entrafa Filosofia para Nifios, hemos podido destacar
todo su potencial para el establecimiento de un nuevo tipo de educacion,
en la cual el proceso de pensamiento sea central en la manera de construir
sentidos y significados desde la experiencia. Ahora bien, la llegada de esta
propuesta a la Corporacion Universitaria Minuto de Dios - UNIMINUTO,
desde el ano de 1998 a través de espacios formativos en la asignatura de
Didactica de la Filosofia (Rojas, 2007), ha tomado rumbos especificos desde
los cuales la propuesta ha armonizado especialmente con el componente
social de esta institucion universitaria.

En particular, Filosofia para Nifios en UNIMINUTO se ha configu-
rado como un ejercicio investigativo que en didlogo con las funciones
sustantivas de la educacion superior (investigacion, docencia y proyeccion
social), ha potenciado la comprensién de la Comunidad de Didlogo
como elemento central para la generacién de nuevos y mejores tipos de
sociedades. De esta manera, en esta institucion se ha buscado indagar
los alcances de FpN en la educacién no formal, desarrollando acciones
formativas en ambientes alternativos y diferentes a la escuela tradicional,
tales como comedores comunitarios, carceles de menores, fundaciones y
comunidades de base (Rojas, 2013).

Asi pues, el interés por la implementacion de practicas en Filosofia
para Nifos surge de la necesidad de construir nuevas practicas filosoficas
que impacten de manera directa a la comunidad.

En respuesta al compromiso social y al interés por generar espacios de
apoyo a la poblaciéon marginada, las directivas del Programa de Filosofia
de UNIMINUTO comenzaron a considerar el potencial de FpN para
promover la transformacion social, desde la formacién de una conciencia
critica en las personas con las cuales se desarrollan sus programas sociales.
(PCP, Estudios en Filosofia, 2011).
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Desde ese punto de vista, Filosofia para Nifios en UNIMINUTO
entrafia al menos las siguientes tres propuestas: a) una educacion filoso-
fica en perspectiva social; b) la construcciéon de comunidades de dialogo;
¢) encuentro entre filosofia, educacion y ciencias sociales.

Educacion filoséfica en perspectiva social

Sibien la filosofia se ha entendido como un saber basado en la pregun-
ta, la curiosidad, la especulacion racional, la busqueda de sentido, ;qué
implicaria una educacion filoséfica en perspectiva social? En primer lugar,
una educacién que retome como ambito fundamental la problematizacién
del conocimiento, la busqueda de nuevas formas de aprender, el encuentro
con los que desean aprender y la busqueda de nuevos escenarios en los
que se pueda aprender a pensar. Eso es precisamente lo que se ha venido
haciendo en el Departamento de Filosofia de UNIMINUTO. Por un lado
se ha conservado la perspectiva tradicional del aprendizaje de la filosofia,
al mismo tiempo que se han involucrado nuevos horizontes en los que se
desarrollan las practicas de docentes y estudiantes.

Uno de ellos es la apertura de las practicas de Filosofia para Nifios
en un centro de reclusién de menores infractores de la ciudad de Bogota.
Se pueden conjugar asi varios de los conceptos de filosofia en Filosofia
para Nifos; el primero, la filosofia como una forma de vida que asumen
los docentes y estudiantes que han decidido involucrarse en un campo de
practica filosofica en un centro de educacién no formal, en el que pueden
ayudar a los jovenes a que piensen por si mismos, a buscar nuevos cursos de
accioén para sus vidas, pero ante todo como una experiencia de encuentro
con otros seres humanos que piensan y ven la realidad de manera distinta.

La promocién de una educacion filoséfica es la forma por excelencia de la
basqueda de ampliacion de la democracia dentro del sistema educativo. Hay
que promover una educacion filoséfica y no una informacién cuantificada,
masiva, beatificada... No podemos cambiar la division del trabajo desde
el aula pero si podemos desarrollar desde alli una lucha restringida por
la democracia. Un hombre que pueda pensar por si mismo, apasionarse

por la busqueda del sentido o por la investigacion, es un hombre mucho

27



28

Filosofia para Nifos: dialogos y encuentros con menores infractores

menos manipulable... Este es un resultado que podria provenir de una
intensificacion, en nosotros mismos como educadores, de la busqueda de

una educacion filosofica. (Zuleta, 1995, p. 7).

En ese sentido, la filosofia, desde una perspectiva social, es una
practica del pensamiento que surge del encuentro con las personas. Asi,
la escucha atenta, el respeto por el pensamiento del otro y la construccion
de nuevas alternativas de dialogo y comprension de los problemas socia-
les que afectan a los colombianos, se convierten en los horizontes fun-
damentales de reflexion y transformacién para el grupo de personas que
integran el equipo de trabajo.

La construccion de Comunidades de Diédlogo

El concepto de comunidad en Filosofia para Ninos esta ligado de
manera directa a la practica en la que se construye el conocimiento, pensar
por uno mismo es pensar con otros, es encontrarse con otras perspectivas
que pueden ayudar a cada uno de los participantes a revisar sus propias
posturas de pensamiento. Si bien es cierto dentro de la postura tradicional
de FpN se habla de la implementaciéon de Comunidades de Indagacion
en una aula, en esta perspectiva social el didlogo estd por encima de la
indagacion, en tanto que ella en si misma pierde sentido cuando no se
realiza el encuentro, una Comunidad de Didlogo es ante todo encuentro,
posibilidad, proyecto de trasformacién personal.

La Comunidad de Dialogo se convierte en un espacio abierto a la
comunidad, no es un espacio reducido al aula tradicional de clase, sino la
apertura al encuentro con todo aquel que quiera preguntar, narrar, bus-
car, construir y proponer. El imperativo es buscar que todo aquello que
pueda ser pensado sea expresado en el ambiente de la comunidad.

Asi lo expresa Lipman al plantear la Comunidad de Didlogo en su
papel mediador entre la sociedad y el aula.

La comunidad del aula puede desempenar un papel mediador entre la fami-

lia y la sociedad o entre las particularidades culturales y étnicas y la sociedad
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global. Pero también puede mediar entre las distintas opciones de resoluciéon
de problemas sociales por consenso democratico, por investigacion cientifica
o en aquellos casos en que s6lo se plantee la utilizacion del poder econémico
o de la fuerza social. En sus deliberaciones pueden arreglar problemas entre
grupos, ayudando a distinguir entre aquellos que son de solucién inmedia-
ta de aquellos que requieren un examen mas profundo. De esta forma, la
comunidad de investigacion en el aula serviria de zona de amortiguacion
valida, pues vetaria la toma inmediata de decisiones en cuestiones que
exigen mas deliberacién mientras que propondria la accién inmediata en
los casos en que el juicio fuese ya definitivo y la accidn obligatoria. (Lipman,
1998, p. 327).

Asi entendida, una Comunidad de Didlogo constituye un ambiente
propicio para la construcciéon de mejores formas de vida. Se trata de la
practica real de la democracia en tanto que los participantes, a partir de
un ejercicio de reconocimiento, logran debatir acerca de los problemas
que los aquejan buscando, mediante el didlogo, soluciones y posibilidades.
Este modelo de didlogo es precisamente el que ha despertado el interés de
UNIMINUTO, encontrando en la propuesta de Lipman una manera clara
y concreta para proponer una educacion filoséfica que genere sociedades
transformadoras de sus propias realidades y bajo la activa participacion de

sus integrantes.

Encuentro entre filosofia, educacion y ciencias sociales

La filosofia en algunas facultades y departamentos universitarios se
ha convertido en una saber solo para eruditos y especialistas que no estan
dispuestos a dialogar con otras disciplinas del saber. La perspectiva social
de FpN que se ha venido consolidando en UNIMINUTO ha permitido el
encuentro con otros saberes como la pedagogia, la psicologia, el trabajo
social, la antropologia, haciendo que el trabajo de docentes y estudian-
tes sea cada vez mas diverso; la construcciéon de Comunidad de Didlogo
se hace evidente en el grupo de personas que hacen parte del equipo
de trabajo.
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Tales movimientos, suscitados en un interés investigativo por los
alcances sociales de la propuesta de Filosofia para Nifnos, han motivado
la configuracién, al interior de UNIMINUTO, del proyecto MARFIL.
Dicho proyecto —denominado asi por la relacion entre Filosofia para
Niflos y Marginalidad— es en términos generales una Comunidad de
Didlogo integrada por profesionales de diferentes areas del conocimiento,
que impulsa el desarrollo de FpN en sectores sociales marginados desde
procesos educativos, investigativos y sociales, con la participaciéon de
estudiantes, docentes y la comunidad en general con la clara intencién
de contribuir a la trasformacién de la sociedad.

Consideramos que este proyecto permite establecer un didlogo entre
filosofia, pedagogia y ciencias sociales que contribuye no solo a la formacién
de personas integrales, comprometidas con el descubrimiento del sentido,
sino también a definir la mision de la filosofia en nuestra sociedad, marcada

por la desigualdad, la po-breza, la violencia y la exclusion. (Rojas, 2007).

La construcciéon de esta Comunidad de Didlogo al interior de
UNIMINUTO ha valorado el lugar del trabajo interdisciplinario agudi-
zando el sentido de la formacion para el pensamiento mas que la formacioén
para la produccion. Tener como foco central a la persona y en ella todo
lo que implica pensar por si mismo ha sido la apuesta de este proyecto
de investigacion, que anclado en una Facultad de Ciencias Humanas y
Sociales aboga por una formacién integral en la que los individuos sean
filésofos, pensando por si mismos y comprometidos con la transformacién

de sus propias realidades sociales.
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Capitulo 2

L.a comunidad de dialogo en Filosofia para
Nifios como itinerario de experiencia estética

VICTOR ANDRES ROJAS CHAVEZ

Uno de los planteamientos centrales en la propuesta lipmaniana
de Filosofia para Nifos es el de la comunidad de investigacion o también
llamada, comunidad de cuestionamiento, de indagacion o de didlogo. Si bien
ya hemos sefialado como este planteamiento bebe de una tradicion filoso-
fica en lo que tiene que ver con el caracter social del conocimiento y como
un entorno de didlogo y de deliberacion favorece el acercamiento a saberes
de distinto orden, a continuacién queremos sefialar la comprension que
tiene Lipman acerca de la comunidad de didlogo y en especial la orientacién
que se ha dado al didlogo en la investigacion que nos ocupa con el proyecto
MARFIL.

Esta nocién, presumiblemente forjada por Charles Sanders Pierce,
se aplico en su origen de forma restringida a los practicantes de una
investigacion cientifica, a todos aquellos considerados como parte de una
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comunidad cuyos miembros tienen en comun el uso de procedimientos
semejantes en la busqueda de objetivos idénticos (Lipman, 1998b).

Lipman toma distancia de este tipo de tradiciones, especialmente al
considerar que la comunidad de investigacion no es solo un espacio para la
producciéon de conocimientos cientificos, sino para cualquier tipo de in-
vestigacion. Su pretension se centra especialmente en promover el sentido
de comunidad, elemento fundamental en toda sociedad democratica, en
ambientes tales como la escuela, en donde el cultivo de habilidades de
didlogo, de cuestionamiento, de investigacion reflexiva y de buen juicio
puedan ser evidentes, acentuando su idea de un pensar por si mismos o
de un auténtico filosofar.

La incorporacion en ambientes educativos de este tipo de comunidad
de didlogo sera el desafio que Lipman planteara en textos como Filosofia en
el aula (1998a) o en Pensamiento complejo y educacion (1998b). Mas atn,
sus propias novelas filosdficas estan cargadas de experiencias y ejemplos,
en los cuales las aulas se han transformado en comunidades de investigacion
donde los participantes han asumido un estilo propio de cuestionamiento,
indagacion, didlogo y de practica vital.

En este orden, formular o configurar una comunidad de investigacion
es mas un punto de llegada que de partida en donde toda una comunidad
educativa ha optado por despertar el interés de los estudiantes para la
construccion auténoma o acercamiento critico de saberes y ha promovido
un cambio en la mentalidad de sus docentes, quienes han de ser los
primeros interesados en promover el didlogo en sus clases.

En el proceso de edificar una comunidad de indagacion, el docente
acepta la responsabilidad de despertar la confianza y el cuidado que, con
el tiempo, haran suyos todos los participantes. La clase como comunidad
es mucho mas que una herramienta para la ensefianza del pensar, es una
forma de vida para los niflos que participan en ella, que incluso podria
contrastar con sus vidas fuera de la clase (Sharp, 1996).
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Este tipo de comunidad, por lo tanto, ademas de favorecer la cons-
truccién de ambientes educativos dialdgicos, promueve en los participan-
tes una practica vital, en la cual el pensar esta intimamente relacionado
con la cotidianidad y con habilidades sociales tales como: la escucha, el
cuidado, la solidaridad, entre otras.

» La comunidad de didlogo como una
experiencia de encuentro

La mirada particular de Filosofia para Nifios referida a la perspectiva
social ha llevado a la identificacion del lugar de la comunidad de didlogo
mas alla de escenarios tradicionales de educacién, y la asume como un
ambiente favorable para la formacién de ciudadanos que interactiian en
ambientes diversos de la cotidianidad como el parque, la calle, la empresa,
y aun en espacios no convencionales como carceles, zonas marginadas
de las ciudades, comunas, favelas, comedores comunitarios, centros de
asistencia social, entre otros.

Dicha aproximacién a la comunidad de didlogo como un ambiente
para la construccion de ciudadania y para la participacion e intervencion
social ha llevado a la lectura de la misma en términos de Encuentro.
Orientacién que nos ha llevado a una valoracion sustancial del cardcter
multidimensional del pensamiento formulado por Lipman, en lo que tiene
que ver con pensamiento critico, creativo y cuidadoso, y por consiguiente,
en el lugar que tienen la cognicién y la afectividad en la existencia misma
de los sujetos que participan en una comunidad de didlogo.

Con estos presupuestos hemos comprendido que el valor de la comu-
nidad de didlogo recupera el caracter integral del sujeto, promoviendo una
formacién que tiene en cuenta la persona en su conjunto, asi como los
ambientes sociales que modifican o influyen en su manera de pensar.

En este orden de ideas, hemos identificado cémo el caracter narra-
tivo en Lipman es un punto central para la provocacion de una discusion
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filosofica, en la cual el sujeto no solamente indaga a partir de ideas
preestablecidas o condicionadas por un docente, sino que también puede
reflexionar partiendo de los intereses y motivaciones que provoca su
encuentro con un determinado texto. Esta dimension es fuerte en FpN a la
hora de propiciar un encuentro entre los sujetos con un texto. En Lipman,
la mayoria de las veces este texto es una novela filoséfica que motiva al
sujeto hacia la exploraciéon de nuevas formas de pensar y de existir:

(...) la literatura podria situarnos en otras realidades y otras posibilidades.
Sugerirnos otras formas de vida y de pensamiento sobre el mundo que
habitamos, que seguramente chocarian con la convencionalidad y el senti-
do comun. La literatura nos aporta modelos de pensamiento, de accién y de
afectividad; y tememos su poder de seduccion en las mentes moldeables de

los nifos. (Lipman, 1998b, p. 291).

De igual forma, la dindmica relacién entre pensar y existir, asi como
entre el texto y la accidn, son recurrentes en autores representativos de la
tradicion hermenéutica como Ricoeur, Heidegger o Gadamer. En nuestro
caso, daremos una mirada mds detallada a la perspectiva gadameriana de
experiencia estética, en tanto se pretende justificar la mirada de la comu-
nidad de didlogo como un ambiente de encuentro en el que se favorecen y
se fortalecen las nociones de comprension y autocomprension.

De esta manera, destacamos como la experiencia artistica con su
riqueza creativa y con su dimension trascendente sugiere un recorrido
similar al que se desarrolla en torno a una comunidad de didlogo. Ya
Lipman valorard el encuentro con el texto como el encuentro con una obra
de arte, puesto que ellas modelan tanto la racionalidad como la creatividad
(Lipman, 1998b).

Es asi que pretendemos considerar el encuentro con un texto,
propuesto en FpN, como una experiencia artistica para mostrar el movi-
miento o itinerario que tendria lugar en la practica de una comunidad de
didglogo. Para tal efecto, tomaremos el texto en el mismo nivel de la obra
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de arte, ampliando asi las posibilidades de seleccion de textos narrativos
hacia otro tipo de expresiones culturales (textos) tales como la musica, la
pintura, el cine o el teatro.

A continuacion delimitamos como factor distintivo a la experiencia
en cuanto tal es entendida como acontecimiento vital que amplia las posi-
bilidades trascendentes que supone la dimension creativa del ser humano
en relacion con la expresion artistica.

Para desarrollar el pensamiento complejo necesitamos textos que incorpo-
ren, y por ello modelen, tanto la racionalidad como la creatividad. Ya he
clarificado anteriormente que la racionalidad permite el autoconocimiento
en la voz de la tercera persona; pero lo que hace emerger al sujeto en primera

persona es la creatividad. (Lipman, 1998b, p. 292).

Las comunidades de didlogo, asi entendidas, recuperaran el sentido de
la experiencia, entendida como el acontecer del sujeto desde la provoca-
cién de una realidad que lo confronta, que lo seduce, que lo interroga y lo
emociona. Realidad que para Lipman sera apropiadamente un texto y que
en nuestra investigacion podra ser una obra de arte.

» En relacion con el concepto de “encuentro”

En primer lugar se tomara la categoria “encuentro” como posibilidad
de identificaciéon de los ambientes y realidades humanas que participan
en el acto creativo. En el caso particular de la experiencia artistica, Lopez
Quintas (1991) entiende la condicién humana como una realidad de en-
cuentro. Segun Rof Carballo (1973), el hombre —el ser humano—, es un
ser de encuentro, en la medida en que se constituye, desarrolla y perfeccio-
na realizando encuentros con las realidades circundantes.

Desde esta perspectiva, su propia realizacion se ve situada en catego-
ria de Encuentro con las realidades circundantes, entendiendo éstas no

«r

como meros objetos que estan fuera, sino como “4mbitos” que conforman
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su propia realizacion. Asi, la presencia de lo otro, en nuestro caso una obra
de arte, sera también un acontecer en la medida en que ella —la obra—
participe de mi realidad vital, me afecte, se conecte conmigo.

Para Lopez Quintas (1991), la dimensidon del encuentro toma los
matices planteados por Von Balthasar (1998), cuando entiende que el
hombre da sentido a la realidad en el encuentro, siendo el encuentro
participacion, relacion. Dicho lo cual, lo otro (la obra de arte) toma un
matiz particular como un modo de ser y se cruza con un sujeto que ya
no so6lo admira, sino que se descubre y aparece. En este sentido, se puede
evidenciar que en el encuentro hay dos realidades que se buscan, que
aparecen, que aplican y desarrollan movimientos de distinta indole.

En este caso el concepto “encuentro’ también puede tomar rasgos
de la perspectiva hermenéutica de Heidegger desde la cual las categorias
“comprension” e “interpretacion” seran fundamentales. Con tal acento, el
acercamiento a la realidad tiene como foco de interés las propias dindmicas
de acontecer en las que el sujeto, mediante un encuentro —didlogo—,
desarrollara maneras claras para su realizacion. Gadamer acufiara de
una manera mas clara el concepto “dialogo” al sustentar esta relaciéon en
una dialéctica de participacion en la que dos realidades se entrecruzan
posibilitando un camino de comprension. Para él, el texto centrard su
atencion dado que se puede entender como una manera del acontecer de
la historia humana.

Las categorias planteadas nos acercan a Gadamer en Verdad y método
(1999), asi como a textos fundamentales como La actualidad de lo bello
(2010) y Estética y hermenéutica (2006), dado que en ellos se puede
identificar como el sujeto acontece desde el encuentro con la obra de arte.

Por otro lado, la identificacion de la categoria “experiencia” supondra
revisar los acercamientos y diferencias que permitan encontrar un camino
hermenéutico en el encuentro entre un espectador y una obra de arte.
Lépez Quintas comprende e indaga por las realidades que dan lugar a este
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tipo de experiencias sefialando que la realidad comun aparece cuando el
hombre siente su apelacion y la escucha y la acoge activamente, ganando
una libertad eminente y perfeccionando su personalidad (Lépez Quintas,
1991).

Segl’m esta apreciaci()n, en la cual el encuentro toma un caracter es-
tético similar al que sucede cuando un sujeto se relaciona con una obra de
arte, se esta comprendiendo la comunidad de didlogo como una experiencia
estética en la que, como se afirmaba inicialmente, se provoca una relacion
entre los movimientos del pensamiento y el caracter emocional y vital de
la existencia. Esta relacion se ha entendido a partir de la consideracion de
la comunidad de didlogo como un acontecimiento que involucra al sujeto
en su dimension integral, favoreciendo especialmente la comprension de

si mismo y del otro.
» En relacidn con el concepto de “experiencia”

Para continuar en la aventura de la comprensiéon del concepto
“experiencia’ puede ayudar la revision de los planteamientos de John
Dewey. Si bien, éste se encuentra inscrito en la tradicién pragmatista
norteamericana, se pueden ver relaciones con la hermenéutica gadame-
riana en su comprension sobre el arte y la experiencia estética. Ya un autor
como Rorty buscara la proximidad de estas dos tradiciones: el pragmatismo
y la hermenéutica, sefialando cdmo en estas vertientes hay un camino
comun en el cardcter interpretativo de la realidad y en la distancia con
la epistemologia de corte moderno en el cual se ha entendido, de forma
limitada, la nocién de experiencia.

A este respecto, John Dewey en El arte como experiencia (1998)
muestra la experiencia artistica como un continuo fluir, una superacién
de estados, que no tienen como fin un conjunto de creencias o conoci-
mientos solidamente fundados, sino la apertura hacia nuevas experiencias
(Rodriguez, 2003).
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En el caso de Dewey, la experiencia estara asociada a todo el con-
junto de vivencias en las cuales estd inmerso el individuo, aun en su co-
tidianidad, y desde las cuales el pensamiento y la expresion artistica se
desarrollan. Para él, la experiencia ordinaria y la experiencia estética han
de estar relacionadas dado que es desde lo concreto, en una conjugacién
entre razén y emocion, como se produce el estado de contemplacion. En el
texto citado se mostrara, muy en relacion con Gadamer, el distanciamiento
con los planteamientos estéticos tradicionales, en los que la consideracién
de lo estético se aleja de las condiciones de la razon humana.

Finalmente, tenemos como registro de esta separacion, aceptada como si
fuera normal, las filosofias del arte que lo sittian en una regién no habitada
por ninguna otra criatura, y que enfatizan fuera de toda razén el caracter

meramente contemplativo de lo estético. (Dewey, 2008, p. 11).

Para Dewey, la experiencia estética serda un modo de relacién en la
cual ambos, obra de arte y espectador, cobraran una dinamica propia en la
medida en que cada uno desarrolla unos propios modos de ser y de estar
relacionandose en la cotidianidad con maneras de percepcion y expresion.
Sin duda, la dinamica del presente trabajo no tomara un acento tan par-
ticular y marcado en este enfoque, al desear comprender la experiencia
estética como un acontecimiento en el que el proceso de encuentro va
generando una manera de comprension de la propia realidad, de la obra
de arte y, por ende, en nuestro caso, del otro como realidad que trasciende
la propia dindmica del itinerario.

Es asi que para la ruta sugerida en la comunidad de didlogo se pretende
identificar a ésta como una experiencia en la cual se producen los citados
didlogos, generandose un fluir continuo de ideas, percepciones, sentires y
saberes que juegan en un ambiente educativo o social, en un movimiento
dindmico de contemplacidn, interpretacion y aplicacion.

Tal itinerario llevara a modificar las maneras tradicionales de enten-
der la clase o los ambientes de formacidn, para dar paso a la comprension
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de un nuevo lugar centrado en el didlogo entre los sujetos, el didlogo con el
texto y el didlogo consigo mismo. Esta relacion supone un alto esfuerzo para
promover la participacion, en tanto que el texto ha de centrar la atencion
de los sujetos movilizando afectos, sensaciones, saberes, reflexiones y
acciones en las que los individuos se comprometen en la busqueda de la
comprension; esto supone un esfuerzo por el reconocimiento del otro en
tanto que la escucha y el respeto fortalecen la accién dialégica dando lugar
a preguntas y respuestas, a interpretaciones y a conocimientos diversos.

Es esto un esfuerzo por la relacién consigo mismo como practica
cuidadosa en la que las personas construyen creativamente ideas, pen-
samientos, acciones y planteamientos de forma auténoma una vez que el
texto y el encuentro con los otros han contribuido en el fortalecimiento de
juicios, experiencias y conocimientos.

» El itinerario del didlogo desde la
experiencia estética

Hablar de “itinerario” implica dar una mirada profunda al proceso
particular que se desarrolla a la manera de comunidad de didlogo, enten-
diendo ésta como encuentro entre la obra de arte y el sujeto, detallando los
acentos y modos particulares de un posible didlogo en tres direcciones:
comprension de la obra, interpretacion de la obra, aplicacion de la obra.
Estas categorias de didlogo conducen a una reflexién que puede ser abor-
dada desde una categoria hermenéutica. A continuacion se tratara de
describir la caracteristica basica de estos posibles didlogos: didlogo con el
texto, didlogo con el otro y didlogo consigo mismo.

Dialogo con el texto

Cuando una persona del comun se encuentra con una obra de arte,
se pueden suscitar inicialmente algin tipo de afecciones emocionales
(percepcion sensible) en las cuales el espectador se sumerge en una
experiencia casi mistica, en la que siente, percibe, descubre y ama.
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En este posible primer estadio, la intencionalidad estd centrada pri-
mordialmente en la comprension de la obra desde un caracter fuertemente
emocional: ;Qué dice la obra?, ;qué me hace sentir? Este primer momento
del itinerario lo llamaremos didlogo con el texto y explica el momento en
el cual los sujetos se aproximan a una obra, que en este caso es un texto
narrativo, audiovisual, ladico o artistico (pintura, escultura, dibujo, gra-
bado, etcétera). Dialogar con ella supondra una practica relacional en la
que se percibe, se lee, y se observa. En este dialogo toma un lugar muy
importante el qué se ensefia, puesto que este puede ser el punto de partida
para la activacion de un primer acercamiento.

Pensando de forma especial en el desarrollo de una comunidad de
didglogo, este momento se puede equiparar con la provocacién que gene-
ran los diversos textos que propone un facilitador, intentando propiciar
el acercamiento de las personas que participan del encuentro. Tales textos
seran, pues, centrales a la hora de pretender motivar el acercamiento de
los participantes a un tema particular y a un hecho particular: hacemos
referencia entonces, a la idea orientadora.

En la propuesta de FpN, Lipman presentara las novelas como ese
importante texto en el cual los participantes descubriran un modelo es-
pecial de pensamiento y de accién que los conducira a transformar por
si mismos sus propios modos de pensar y de ser.

La novela filosdfica en si misma proporciona un medio para demostrar que
cada nifio tiene su propio estilo de pensamiento y conducta. Los nifios en
las novelas pueden servir de modelos que refuerzan la idea de que los nifios
no son meramente pequefios bultos, sino personas que estdn empezando a
construir un estilo de vida y una direccién para esa vida. (Lipman, 1998a,
p. 291).

Tal movimiento, en nuestro caso, buscaria ademas generar un en-
cuentro real (no ficticio), con el texto a la manera de experiencia estética,
en donde el texto hable, interpele y discuta con el lector, generando la
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aproximacion a realidades diversas, no siempre pensadas y programadas.
Si bien, en FpN este didlogo real es el que suscita el texto en el momento
de la discusion filosofica (Lipman 1998b), para nuestra comprension, este
primer encuentro con el texto ha de ser lo suficientemente real en tanto
que en ese encuentro, el lector también participe desde su propio horizonte
de comprension, desde su observacion, desde sus saberes y pre saberes, asi
como desde las propias vivencias con las cuales parte para dicho encuentro.

Dialogo con el otro

Asi mismo, el participante de una comunidad de didlogo emprende
un camino de interpretacién en el cual se interpela desde el encuentro
con el texto; la obra le habla, le revela algo, le susurra sus mas profundos
misterios. Es el tiempo en el que la pregunta surge al interior del par-
ticipante, es el momento en el que el sujeto se busca, es movido hacia su
propia interioridad en una dinamica de descubrimiento, de indagacién, de
juicio. En esta etapa, la intencionalidad tendria un cardcter mas racional
que emocional preguntandose ;qué me dice la obra?

En este episodio del itinerario se produce un segundo dialogo que
llamaremos didlogo con el otro, en tanto que las preguntas y las inter-
pretaciones se comunican a otro generandose la discusion filoséfica.
Uno de los aspectos que vale la pena resaltar en este tipo de dialogo es el
del reconocimiento del otro como condicion de posibilidad para la confi-
guracion de un juicio critico y para el desarrollo de la razonabilidad y de
la creatividad. No quiere decir esto que el desarrollo del pensamiento sea
una cuestion ajena al propio sujeto, sino que se da de forma cooperativa.
Esta categoria de didlogo es proxima a autores como Gadamer, para quien
la posibilidad de interpretacion de si mismo se da a partir del encuentro
con el otro en una dinamica de relacion a la manera ta-yo.

Este movimiento, en el que el sujeto se relaciona con el otro para
la generacién de un didlogo, es nuclear en la comunidad a la que nos
referimos, dada la importancia de la valoracion del caracter intersubjetivo
de la practica del pensamiento y de la construcciéon de identidad. Asi
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mismo, la indagacion, fomentada desde la construccién espontanea de
preguntas de parte de los participantes, denota un movimiento critico y
riguroso en las personas, puesto que surge una buisqueda auténtica por
generar reflexiones de temas que les afectan y se conectan consigo mismos.

En la investigacion que nos ocupa, el caracter didlogo al que hacemos
referencia en este segundo momento se asocia a la practica intersubjetiva
en la que los participantes de una comunidad de didlogo se reconocen a
partir de sus propias identidades. El trabajo con poblaciones marginadas
ha despertado un profundo interés en el grupo MARFIL de UNIMINUTO
precisamente ante la sentida necesidad de partir del otro y de su historia
de vida para la practica de cualquier propuesta formativa o actividad
académica.

En un primer momento de la investigacion, y tal vez con el “credo” de
los académicos ilustrados, pretendiamos establecer un didlogo centrado en
nuestros propios interés y motivaciones. Tal vez con el sensato proposito
de fomentar mejores formas de vida llegabamos con planes de discusiéon
profundamente rigidos que a la hora de ser llevados a la practica, pasaron
a segundo lugar, dado el aflorar de experiencias, sentidos y narrativas de
los propios participantes de las comunidades de didglogo.

En los articulos posteriores, veremos precisamente algunas narrati-
vas surgidas en estas comunidades que hemos querido llamar “Encuentros
para el Didlogo” “Encuentros’, tal como lo planteamos anteriormente, dada
su carga vital a la hora de desarrollar la experiencia, y “Didlogo” en una
consideracion social, al ser entendido como aproximacién e interactua-

cién con el otro y desde el otro.

Asi entendido este segundo momento, el didlogo con el otro sera una
manera de confrontar las condiciones de marginalidad en las cuales estan
inmersos los participantes del proceso, valorando sus propias historias
y superando la estigmatizacion en la cual la sociedad o la legislacion los
ha reducido. Los Encuentros para el Didlogo y en particular, el didlogo
con el otro, presentaran un modelo especial de practica social en la cual
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se superen los estigmas dados por lo normal, lo politico o lo religioso y se
ofrezca un modelo para pensar juntosy ser con el otro.

La Comunidad de Indagacién ofrece un modelo para pensar estos procesos
como empresas de didlogo y reflexion en las que los miembros de un grupo
se comprometen con la busqueda de una comprension transformadora, la
cual puede llevar a identificar, tomar postura y plantear cursos de accién
ante problemas comunes, pero sobre todo, puede hacer de la critica, la
creatividad y la solidaridad formas duraderas de relacionarse con el mundo
y construir la realidad. (Gémez & Rojas, 2007, pp. 112-113).

Diélogo consigo mismo

En un tercer momento el encuentro con la obra podria generar una
busqueda de expresion de parte del hombre, una especie de aplicaciéon o
actualizacion de la obra desde las propias realidades del espectador. En
esta direccion este sujeto desarrolla un movimiento de salida en el cual
quiere expresar todo aquello que ha tomado forma en su interior, quiere
comunicar sus profundas afecciones, quiere trascender hacia el encuentro
consigo mismo.

Este ultimo momento podria incluso generar el surgimiento de
una nueva expresion artistica, dando paso a una especie de dialéctica de
la experiencia. Momento que entenderemos aqui como Didlogo consigo
mismo, y que hace referencia a una condicién mas ética que epistemold-
gica, en tanto que en ella, el sujeto busca alcanzar un nivel mayor de auto-
nomia reflexionando sobre el principio de sus actos, sobre los alcances
existenciales de sus planteamientos y preguntas, sobre el sentido de las
afirmaciones en relacién con su propia historia. Como caracteristica de
este momento, estaria entendiéndose el acto creativo mismo y en €l la
practica didactica como un movimiento hacia el sujeto en el cual hay
un descubrimiento y reconocimiento de las propias facultades y cono-
cimientos. “La experiencia de una obra de arte nos abre nuevos mundos,
porque el arte no es sdlo percepcion de lo factico, sino también creacion
y conocimiento” (Lopez, 2000, p. 102).

45



46

Filosofia para Nifos: dialogos y encuentros con menores infractores

Esta dinamica de camino, contemplacion, biisqueda, indagacion y
expresion se ha querido llamar itinerario precisamente para hacer refe-
rencia a la experiencia artistica como un camino y a la comunidad de
didlogo como un encuentro, es decir, como algo que se va creando, que
no es estatico, que toma formas diversas y que supone movimiento.

En este sentido la comunidad de didlogo se entendera como expe-
riencia artistica en tanto que juegan de forma clara la comprension, la
interpretacion y la aplicaciéon en un movimiento o camino praxeoldgico
de ver, juzgar, actuar y devolucion creativa. Para este ejercicio de itinera-
rio, la propuesta de encuentros para el dialogo se ha presentado en tres
momentos provocando una experiencia que puede propiciar de forma
particular un movimiento del sujeto en el cual la comprension y el

reconocimiento del otro seran centrales.
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Capitulo 3

Interpretacion y Praxeologia:
un acercamiento a la construccion de un
sujeto social y marginal en Filosofia para Nifios

LUIS ALEJANDRO MONTANO CLAVIJO

El presente texto busca presentar de forma sencilla una de las rela-
ciones que es posible establecer entre nociones como sujeto, asombro, cu-
riosidad y didlogo; de igual manera, intenta exponer cémo desde el reco-
nocimiento de un otro se pueden crear nuevas practicas sociales, para lo
cual puede servir de guia el modelo planteado por la praxeologia. Por
ultimo, se hace un acercamiento a rutas de acceso dialdgicas, como la Fi-
losofia para Nifios, entendida como una alternativa que permite un puente
de las relaciones entre el sujeto y el otro en condiciones de marginalidad.

» Didlogo y comprension
La sociedad, los sujetos que la compone, los deseos de esos sujetos y

la posibilidad de actuar y reflexionar dentro de un contexto determinado,
sirven de marco al hombre en su labor de intérprete de realidades sociales,
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intérprete de su vida y actor fundamental de ambas; asi pues, la tarea de
interpretacion es la que le brinda la posibilidad al hombre, por mediacién
de sus relaciones intersubjetivas, dentro del marco del lenguaje y esbozada
por su caracter hermenéutico, de conocerse en contextos determinados y
saberse con la posibilidad de actuar sobre ellos.

Estudiar, por ejemplo, la intencionalidad del lenguaje, o hacer un
analisis comparado que permita observar la dificultad de establecer una
interpretacion de conceptos semejantes que estan presentes en diferentes
lugares y diferentes espacios de tiempo, deja ver claramente algunos
problemas que surgen en la comprension que el individuo tiene de si
mismo y de los otros que lo rodean. Es necesario recordar entonces que,
aunque la comunicacién no es propiedad exclusiva del ser humano, el
lenguaje es lo que lo diferencia de otros animales (Frias Conde, 2000); y
es el lenguaje el que permite establecer un didlogo, una base para generar,
o por lo menos intentar una comprension de otro que coexiste en un
mismo contexto.

Pero yendo mas alld se presenta un pilar fundamental en la cons-
truccion de la comprension a partir de un proceso dialdgico. Tal pilar es la
capacidad del ser humano para gustar de lo desconocido, capacidad que
acaba convirtiéndose en una especie de necesidad. Como Gadamer (1985)
sostiene que “el esfuerzo de comprension empieza asi cuando alguien en-
cuentra algo que le resulta extrafio, provocador, desorientador” (p. 182).

Al momento de encontrar, en palabras de Gadamer, algo descon-
certante, algo atipico que atrae al hombre, la relaciéon que este tiene con
aquello genera asombro, y parece crear una transformacién de nece-
sidades, es decir, el asombro da pie para la indagacion y la posibilidad
de comprender a un otro desconocido; ahora bien, el hombre al poseer
expectativas preestablecidas adquiridas por un entorno social que gira en
la misma dindmica, va perdiendo esta capacidad del asombro: es como si
todo estuviera hecho y dicho; no hay nada nuevo, no hay nada que nos
genere curiosidad.
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Si se sigue esta logica, en la cual los hombres estan inmersos en
expectativas sociales preestablecidas que impiden el asombrarse frente al
mundo, la curiosidad para descubrir lo desconocido y el encontrar nuevas
posibilidades de didlogo que permitan llegar a la comprensién del otro,
no es dificil deducir que, para este ejemplo, es el nifio el que tiene todo un
mundo por descubrir, por indagar y por dialogar con todo lo que lo rodea,
ya que es este nifio el que no ha adquirido un modelo esquematico, o por lo
menos, estos modelos no estan aun lo suficientemente marcados para que
se deje de preguntar, de cuestionar sobre su contexto, de profundizar en ‘el
mar de lo desconocido.

Tomando en cuenta lo anterior, es posible descubrir que la necesi-
dad de asombrarse frente al mundo y de intentar comprender lo descono-
cido tiene una base sélida en la comprension dialdgica a partir de la cual
todos, si entramos en ella, nos transformamos y nos construimos. La
corresponsabilidad dentro del didlogo genera no una posicion subjetiva,
sino una necesidad de coincidencia entre dos partes que entran en dis-
cusion sobre el mundo, y es asi que se da tanto la comprensiéon de un
contexto circundante como la comprension de la otra persona y, por ende,
la posibilidad de generar una serie de didlogos en donde podamos crear
sociedad.

La opinién comun y general, como lo menciona Gadamer (1985),
se forma cuando se establece desde el habla y la conversaciéon un vinculo
entre dos sujetos (Lipman, 2002, pp. 12-13), en otras palabras podemos
decir que somos textos por leer, historias de vida que intentan ser leidas y
que intentamos leer, una hermenéutica de una sociedad que tiene mucho
por contar; asi pues, se llega al entendimiento de las cosas que rodean a los
dos implicados en el didlogo.

Es necesario tomar en cuenta, como ya se dijo lineas atras, que el
cambio en la interpretacion de conceptos, que obedece a factores de di-
versa indole, como aspectos de espacio y tiempo, y muchos otros, genera
lenguajes diferentes que dificultan el consenso; sin embargo, los obstaculos
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que alli puedan surgir pueden superarse, segun Gadamer, gracias al
proceso comunicativo en el cual se interpreta desde las partes actuantes
unas caracteristicas dialogicas del contexto social.

Reconocer un otro con el cual se es posible socializar, vivir, coexis-
tir y de esta forma aprender a cuidar, respetar y reconocer en ¢l una
experiencia consciente, como también descubrir en ese otro que existen
otras visiones, otros puntos de vista que se asientan en juicios propios y
poseen argumentos que defienden un gusto subjetivo, una forma diferen-
te de percibir el contexto y de explicarlo, es uno de los objetivos que se
intenta plantear desde la misma interpretacion y comprension de un otro.
El didlogo permite establecer una serie de habilidades que, con base en
la argumentacién ldgica, solventan las dificultades de comprension del
otro y entran a trabajar en el respeto y el cuidado.

El ejemplo que utiliza Gadamer de la fiesta ejemplifica claramente la
posibilidad de interactuar con el otro y de entenderlo, ya que es en la fies-
ta en donde se observa una dindmica comun, comunitaria, una forma de
establecer comunidad; no hay aislamiento en la celebracion de una fiesta,
una colectividad en la que cada sujeto pertenece.

Si hay algo asociado siempre a la experiencia de la fiesta, es que se rechaza
todo el aislamiento de unos hacia otros. La fiesta es comunidad, es la pre-
sentacion de la comunidad misma en su forma mas completa. La fiesta es
siempre fiesta para todos. Asi, decimos que “alguien se excluye” si no toma
parte. (Gadamer, 1991, p. 46).

De igual manera, en el didlogo se presenta una dindmica similar a
la de la fiesta, o por lo menos eso seria uno de los propositos, ya que es el
didlogo un momento que propicia la relaciéon con el otro, la posibilidad de
compartir saberes y de entender a todos los participantes. En esta fiesta
filosdfica en donde el didlogo es el protagonista, se trata del simple hecho
de escuchar al otro, y al mismo tiempo suscitar la integraciéon en torno a
objetivos comunes.
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De este modo, el que una fiesta se celebre nos dice también que la cele-
bracién es una actividad. Con una expresion técnica, podriamos llamarla
actividad intencional. Celebramos al congregarnos por algo y esto se hace
especialmente claro en el caso de la experiencia artistica. No se trata solo
de estar uno junto a otro como tal, sino de la intenciéon que une a todos
y les impide desintegrarse en didlogos sueltos o dispersarse en vivencias
individuales. (Gadamer, 1991, p. 47).

» Sociedad, interaccidn y praxeologia

La experiencia supone la interacciéon entre un sujeto que experi-
menta y un mundo por experimentar, las cosas llegan a ser aprehendidas
por este sujeto al arriesgarse ante lo desconocido; la manera con la cual
dicho sujeto califica esta experiencia es por medio de emociones y de
juicios, forma como otra persona puede identificar si tales experiencias
fueron o no del agrado de quien comunica; Asi pues, la comunicacion
entre los sujetos, ya sea verbal, no verbal o grafica, es uno de los principios
con los que damos a conocer y se nos da a conocer esa experiencia sobre

el mundo que nos circunda.

El didlogo filoséfico planteado desde juicios légicos, sirve de
catalizador —si se puede decir asi— entre el punto de vista de uno de los
miembros que participan del didlogo y un punto de vista diferente de esas
percepciones que se le presentan a otro; entre el entendimiento y el con-
senso mediante el didlogo se establece la necesidad de forjar una voluntad
de comprension por medio de la cual el malentendido es superado.

Ahora bien, la forma de actuar de un sujeto dentro de la sociedad,
tanto en un sentido cultural, politico, econémico, como su vision religiosa,
es un factor que sin duda afecta el proyecto del didlogo como practica
filosofica, debido a que el proceder filosdfico se ha construido como un
saber reflexivo que posibilita al hombre tomar decisiones que concuerden
con las necesidades tanto propias como de su entorno, lo cual implica
exponerse a una pluralidad de formas de pensar que en ocasiones difieren
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de la visiéon propia. De acuerdo con lo anterior, la necesidad de socializar
y construir con los sujetos herramientas dialdgicas desde la perspectiva
de la filosofia parece importante para afrontar los retos que se encuentran
en las sociedades actuales y, de esta manera, promover en ellos la partici-
pacioén en su entorno y el andlisis critico-reflexivo sobre si mismo y su
posicion en la sociedad.

Dentro de las sociedades civilizadas se ha establecido como necesario
un conjunto de normas que permitiran un ideal de convivencia entre los
miembros de la comunidad, sin embargo, eso no seria posible si cada
individuo dentro de su subjetividad no reconoce el funcionamiento de
dichas normas y la importancia de convertirse en un sujeto interpelante
de factores adversos de su entorno. El ser humano no solamente es un
reproductor por 6smosis de conductas y comportamientos, sino que tiene
la capacidad, y la obligacion, de estar en constante cambio desde su accion
en un contexto social determinado. Es asi que se puede afirmar que:

La persona humana es un ser praxeoldgico, es decir, es un ser que actua,
que reflexiona sobre su actuar, que busca mejorar sus acciones y, en ul-
timas, ser feliz. Ser auténticamente humano consiste, entonces, en buscar
incansablemente, una y otra vez, la férmula de la vida humana. (Juliao, 2011,
p. 22).

La anterior afirmacion ubica al desarrollo natural del ser humano
como la piedra angular del modelo praxeoldgico y ademas plantea que el
hombre, ante la necesidad de mejorar las acciones que ha ido realizando
dentro de su entorno social, se plantea la posibilidad de reflexionar sobre su
forma de actuar en el mundo, es decir, no basta con actuar en un entorno
condicionado y condicionante de sujetos, pues se presenta la posibilidad
natural de reflexionar sobre cada una de las opciones; decimos natural en
este momento con el fin de hacer énfasis en que los sintomas, como son la
reflexion y el actuar, son condiciones naturales del ser humano, propias e
inalienables.
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Ahora bien, pensemos al hombre como un sujeto puesto en un mun-
do y buscando su felicidad: se encuentra ligado a la inevitable condicién
de compartir el mundo con otros como él que estan en la misma linea,
es decir, hombres diferentes que estan puestos en el mundo y cada uno
de ellos estan buscando su felicidad. Ya anteriormente habiamos mencio-
nado la posibilidad y la necesidad de comprender al otro, sin embargo, este
proceso tiene como eje central la capacidad de descubrir una pluralidad
que marca una diferencia social en torno a un sujeto determinado; salirse
de lo homogéneo y observar que hay otros miembros de la sociedad que
construyen sus propias realidades otorga la posibilidad de observar que al
tiempo que el sujeto descubre otras formas de pensar, se identifica como
un ser Unico y diferente.

Cultivar la pluralidad significa negarse a la homogenizacion de los
individuos... no existe el ser humano (o mejor, la naturaleza humana), sino
los seres humanos, con su inevitable variedad de posturas. Es claro que
cuando reconocemos la presencia del otro, como otro, nos descubrimos
como personas Unicas e irrepetibles. Pero eso implica dejar que el otro se

revele y exprese en su unicidad. (Juliao, 2011, p. 22).

;Como sé que el otro es diferente, si no me doy la posibilidad de
conocerlo o dejarlo expresar?, al parecer se hace complicado y casi impo-
sible reconocer la diferencia en algo que no se conoce. No podriamos
establecer unas categorias de analisis que nos dieran una apreciacién de
comprobacion y luego de identidad entre una cosa y otra; no nos podria-
mos comparar y plantear una identidad propia frente a otras personas sin
conocerlas.

Ahora bien, no simplemente se plantea la idea de estipular una serie
de caracteristicas en las cuales uno de los sujetos participantes dentro
del didlogo observe la diferencia en los otros participantes e identifique
en ellos una serie de construcciones sociales diferentes a las propias;
no es simplemente darse cuenta de la no homogenizacién, ya que si lo
miramos de esa forma, las relaciones entre dos personas desconocidas que
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se encuentran en un autobus, en una cafeteria, en la fila de un banco, no
serian diferentes. Aceptar la pluralidad social tiene de fondo ver al otro
Como un germen:

La aceptacion de la pluralidad supone admitir la imprevisibilidad del otro
como germen de crecimiento en la relacién social y educativa. Admitir al
otro como imprevisible significa escuchar su palabra y su accién como una

ocasion en la que se puede develar algo nuevo y diverso. (Juliao, 2011, p. 22).

s Ver al otro como un germen?, definicion curiosa de la que podria-
mos decir que gracias a ese otro se nos brinda la posibilidad de seguirnos
construyendo como sujetos sociales. Lo diferente se convierte, como ya
se ha mencionado anteriormente a proposito de Gadamer, en lo extraio,
provocador, desorientador; todo lo anterior en términos positivos, es de-
cir, lo extrafio es algo que me gustaria conocer por mas extrafio que sea
(una mirada diferente del mundo), lo provocador estimula mi curiosidad
(quiero conocer mas), lo desorientador me orientara a pensar si yo también
estoy desorientado (;para donde voy?).

Todo lo anterior requiere la posibilidad de dialogar, escuchar e in-
terpretar al otro como posibilidad de trasformacion, es asi que podemos
identificar en el didlogo una serie de aportes a esa percepcion, si pode-
mos llamarla asi, praxeolégica. Ann Margaret Sharp (1991) sostiene que
desde los comportamientos sociales al interior de lo que se conoce como
comunidades de didlogo es necesario que los participantes estén dispuestos
a entrar en un didlogo donde se encuentren diferencias y se aprendan de
ellas:

(...) escucharse unos a otros, apoyarse unos a otros ampliando y corro-
borando sus respectivos puntos de vista, someter las opiniones de otros a
la investigacion critica, dar razones para apoyar la opinién de otro aun sin
estar de acuerdo, tomar en serio las ideas de otros respondiendo y alentando
a que cada uno exprese sus puntos de vista. El grupo manifiesta un cierto

cuidado, no sélo por los procedimientos légicos sino por el crecimiento de
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cada miembro de la comunidad. Este cuidado presupone una disposicion
a ser abierto, a ser capaz de cambiar sus opiniones y prioridades en vistas
a tener cuidado por el otro. En un sentido real, cuidar del otro supone la
voluntad de ser transformado por el otro —de ser afectado por él ... (Sharp,
1991, p. 31-34).

Lo anterior demuestra un grado de responsabilidad y corresponsa-
bilidad dentro de las margenes de la comunidad de didlogo que perfecta-
mente podria ser proyectado, como parece ser el objetivo de la praxeologia,
en su escenario, es decir, fuera de esas margenes. Una forma de proyectar
un proceder humano y social dentro de contextos determinados, un ver,
un juzgar y un actuar, todo esto tomando como base las ricas variantes y
posibilidades de la diferencia de pensamiento que el otro otorga; dejarse
afectar por el otro es la condicion clave de la interpretacion del sujeto y de
la sociedad como tal, pero dando un paso mas alld, podria ser la forma de
establecer una deconstruccion social con el fin de reestructurar un nuevo
concepto de sociedad y de relaciones sociales entre los sujetos que de ella
participan.

En definitiva, puede observarse con claridad que la accién humana
esta encadenada a las diferentes reacciones sociales de los individuos que
constituyen un determinado contexto sociocultural; es decir, las acciones
de un sujeto puesto en un contexto determinado son acciones mediadas
por las diferentes acciones de los otros miembros, sin embargo es necesario
hacer una distincion entre interacciones sociales instrumentales y otras
que no lo son ; al respecto, es claro que en las interacciones sociales de
caracter instrumental, la posibilidad para dejarse tocar del otro se reducen.
Senala Juliao,

(...) asumimos el riesgo de lo novedoso, en relaciones humanas no
instrumentales, hace notoria la fragilidad constitutiva de la accién y, por
ende, de nuestra contingente condicién humana, la accién humana nunca
es solitaria; se realiza en una comunidad que interactda siempre con nuestra

capacidad de actuar, modificandola. (Juliao, 2011, p. 22).
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Es asi que, por ejemplo, la relacion que yo instaure con mi jefe, dentro
de unas condiciones laborales cotidianas estardn condicionadas a una
serie de acciones que no van mas alld de la funcionalidad de mis acciones
como empleado y las acciones del jefe como el encargado de supervisar
esa accion funcional, tomando en cuenta un simple proceder mecanico de
conversacion; al respecto, Zygmunt Bauman (2007) sostiene que:

El contenido de las interacciones que se dan en estos lugares pude ser
funcional, por ejemplo, cuando se retira dinero de un banco, se hace una
visita al dentista o se compra comida en un negocio. Entonces tienen lugar
relaciones guiadas por nuestro propdsito y a menudo no tenemos interés
en la persona con las que nos encontramos, salvo por su capacidad para

desempeiiar esas funciones. (p. 42).

Ahora bien, otro es el escenario cuando las relaciones entre los
individuos van mas alla del marco puramente funcional y trascienden
a lo emocional. La cercania despierta en las personas la disposicion a
interrogarse e indagar sobre el entorno y las practicas sociales que en €l
acontecen. La cercania, en este punto, es indispensable para romper el
paradigma funcionalista y, de esta manera, hacer la pregunta con la cual
el sujeto indaga su entorno desde lo cognitivo: ;Qué sucede?, pregunta
importante para que ¢l logre ver lo que sucede en su entorno y con sus
practicas sociales.

Una vez despierta esta inquietud, sigue entonces la natural reaccién
a lo visto y vivido por el sujeto al interior de su entorno, que lo afecta a él
y a los otros con quienes comparte. Ante realidades alternas a las propias,
el sujeto se interroga ;qué puedo hacer?, reconoce diferentes opciones
que, tras la observacion llevada a cabo, ofrecen la posibilidad de construir
alternativas de analisis de la practica social en la que se desenvuelve.

Ahora bien, luego del planteamiento del ver y del juzgar, se llega a
un punto vertebral del proceso praxeolédgico: el actuar; es en el actuar en
donde se reconoce propiamente su finalidad:
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La praxeologia, “ciencia de la accion” constituye un discurso reflexivo y
critico (logos) sobre la practica, la accién sensata (praxis) y es entendida
como un campo de conocimiento, al que se le reconocen usos en el trabajo
social y comunitario, en la formacién y educacion, que versa sobre las
acciones humanas y que a partir de sus sinergias integra la experiencia de
los sujetos en la construccion de su propio proceso formativo, a partir de lo
vivido, de lo cotidiano, de lo objetivado por el discurso, de la investigacion
solidaria y cooperativa de un proyecto, de la autogestion en general, de los

conocimientos validados por la experiencia. (Daza, 2008, p. 4).

El ;qué hacemos en concreto? representa la pregunta que evidencia
un proceso en el cual el sujeto tiene la posibilidad de actuar reflexivamente
de acuerdo a su practica social; como lo menciona Carlos Juliao (2012),
una serie de sujetos activos capaces de generar conocimiento a partir de
su practica cotidiana (praxeologia) y de emprender acciones que permitan
la transformacion de la realidad. La practica reflexionada seria una de las
vias a través de las cuales se plantea un cambio social (p.76).

Segun todo lo anterior, un planteamiento de practica reflexiva dentro
de lo que se considera una practica social representa un cambio estructu-
ral de las formas de concebir las diferentes construcciones sociopoliticas,
culturales y economicas.

Para finalizar el trabajo praxeoldgico, aparece una pregunta que lo
deja abierto al futuro: “yqué aprendemos de lo que hacemos?™, en este
momento se plantea un aprendizaje de la accién en la practica social,
un aprendizaje que genera una visiéon de un planteamiento reflexionado

dentro la misma accion, un ver hacia el futuro, una prospectiva:

! Las cuatro preguntas que aparecen en la descripcion del recorrido praxeologico —;qué
sucede?, ;qué puedo hacer?, ;qué hacemos en concreto?, ;qué aprendemos de lo que
hacemos?- son tomadas del texto Praxeologia de Andrés Mauricio Barragan como guia
para ejemplificar el proceso; tomando en cuenta que son preguntas que amplian el marco
de referencia y permiten abordar de una manera mds ambiciosa los escenarios donde se
construye esta teoria de la accion.
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La prospectiva es una representacién que procura orientar el proyecto y
la practica del agente; donde se plantea a priori el futuro como un ideal.
Tiene una funcién de suefio, deseo y anticipacion. Ella pretende iniciativas
y nuevas vias de accién, un cambio y no una simple descripciéon de lo que
va a pasar; en otras palabras, es una dimensién evaluativa desde otro futuro.
(Juliao, 2002, p. 156).

En concordancia con el modelo planteado por el autor, es posible
sostener que es el sujeto, profundamente involucrado dentro de su
practica, el que tiene en sus manos la facultad de injerir desde su accién
reflexiva, en una forma diferente de comprender y construir a futuro lo
que ha derrumbado hasta el momento el componente social. De igual
manera, la interpretacion también es indispensable dentro de este proceso,
ya que en esa planeacion del ver, juzgar, actuar y esperar una devolucion
dentro de un contexto, se vuelve un reto conocernos y reconocernos desde

la interpretacién y comprension de un otro.

Dentro del recorrido realizado en esta ultima parte es posible
identificar una serie de conceptos claves de gran beneficio para el de-
sarrollo del proyecto de Filosofia para Nifios. Ellos son herramientas utiles
para generar nuevas posibilidades de comprendernos como sujetos y
hacer frente a un mundo pluralista que presenta percepciones del mundo
totalmente diferentes que buscan ser oidas y comprendidas; conceptos
que permiten reconocer que, como ya se ha mencionado, existe un otro
que interpela, cuestiona, critica y posee un ideal de comprender y ser
comprendido.

» FpN y accion: un acercamiento a la praxeologia

Un ejemplo concreto y exitoso que se ha dado en los ultimos afos y
en el cual es posible observar la construcciéon de comunidades dialdgicas
en donde se posibilita el desarrollo del sujeto social a partir de capacida-
des como el pensamiento critico, creativo y el cuidadoso, es el proyecto
de Filosofia para Niflos MARFIL, que ha logrado dar forma al trabajo
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con poblacién vulnerable, instaurandose como un proyecto educativo
alternativo que se sitiia mas alla de las aulas de clase convencionales de
cualquier institucion de educacion basica, media o superior; los nuevos
escenarios estdn encaminados a aportar un analisis con respecto a los
alcances de FpN en la construccion y desarrollo de habilidades sociales en
espacios como los centros de menores infractores.

No obstante, la nueva mirada del proyecto tiene como base
metodoldgica lo que hemos denominado en el presente texto como la
ciencia de la accion, es decir, la praxeologia. Ver, juzgar, actuar y obtener
una devolucion creativa y reflexiva es la apuesta que se sincroniza per-
fectamente con la investigacion que el proyecto ha querido desarrollar en
estos nuevos escenarios en los cuales existen problemas sociales a niveles
exponenciales que, en casi todos los casos, superan a los que se dan en un
aula de clase ‘normal’ Ver, juzgar, actuar y tener una devolucion creativa y
reflexiva son los pasos articuladores que los miembros de las practicas en
el proyecto FpN siguen dentro de las comunidades de didlogo, con el fin de
poder establecer puentes dialdgicos que permitan el reconocimiento de
interlocutores validos y constructores de sociedad.

El primer dia de mi practica, al encontrarme con el nuevo sitio, senti un poco
de conmocién y de temor ya que tenia algunos indicios de cémo podrian
ser las actitudes de los jovenes y eso me preocupaba; inicié el momento
de la practica, trabajando en primera instancia con la sesién nombrada
“superacion” en el horario de 2:00 pm a 3:15 pm realizando un proceso
de observacion, analizando las actitudes de los muchachos y planteando
posibles estrategias de trabajo; en general los muchachos se mostraron bien
dispuestos para realizar el proyecto de FPN con ellos, lo que me generd una
tranquilidad?®. (Diario de Campo 1, febrero 24 de 2012, Centro Educativo
Amigoniano Redentor).

2El presente fragmento corresponde a uno de los testimonios que en diferentes diarios
de campo los practicantes han registrado como herramienta que permite recoger aquellas
vivencias dentro de las comunidades de indagacién y que sirvan como caldo de cultivo para
establecer nuevos ejes articuladores y puntos de anclaje que promuevan el fortalecimiento
de la investigacion.
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Ver es el momento en el cual nos preguntamos todos ;qué sucede?,
pero es un “;qué sucede?” que no solamente se refiere a los sujetos con
los cuales yo, como practicante y guia de las comunidades de didlogo,
interactio; es un “;qué sucede?” que indaga por ellos y por mi, por el
entorno y por lo que en ese momento me esté sucediendo; “;qué sucede?”
como pregunta que quiere escudrifar la identidad de los sujetos que en
ese momento se retinen en el didlogo, un “;qué sucede?” que interroga la
identidad que se ha construido social y judicialmente del menor infractor,
de sus comportamientos frente a la sociedad, de la autodeterminacién
frente a la ley y de su relacion como sujeto marginal.

Asipues, la tarea en esta etapa es doble: por un lado intenta responder
esa pregunta ;qué sucede?, por medio de la observacion de una comunidad
completamente ajena al practicante; pero la otra tarea es plantearse uno
mismo esa pregunta como sujeto que entra a ser parte de esa comunidad,
indagando como lo afecta esta situacion, independientemente del rol que
maneje en el nuevo contexto.

De esta manera, se podra observar las formas de construir y de
poder comprender este entramado identitario. Este primer acercamiento
y autoreconocimiento genera expectativas importantes para afrontar el
trabajo a futuro con los menores infractores ya que las dinamicas que
se establecen dentro del Centro Educativo Amigoniano —CEA—, no se
diferencian en gran medida de la forma de ser y de actuar de los mucha-
chos en una condicion de extramuros, es decir, la convivencia dentro del
centro educativo de resocializacién parece determinar al joven solamente
en espacio sin tener el alcance de determinarlo con respecto a un orden
social preestablecido; por el lado del practicante, se ha podido establecer
mediante el analisis de los diarios de campo, que el primer contacto con
los grupos genera en ellos “indisposicion” y “temor al trabajo”, esto debido
a la apatia que los jovenes internos en el CEA generan frente a actividades
que ellos mismos han denominado como ferapiar y que hace referencia
a los ejercicios y talleres que se desarrollan con ellos con el apoyo de
profesionales como psicdlogos, trabajadores sociales, escuelas culturales,
entre otros, y que intenta hacer un proceso de resocializacién del menor
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infractor. Asi pues, terapiar se convierte en este punto, en un referente con
el cual se intenta establecer un entramado de comportamientos sociales
y éticos, que permitan la trasformacion del sujeto (menor infractor), en
un entorno controlado en donde las libertades son minimas y dénde hay
una serie de jerarquias que se respetan mas por miedo que por otra cosa.

El trabajo realizado en este dia llené muchas de mis expectativas y generd
una serie de dificultades a la vez, ya que en primera instancia mi sentimiento
de temor al realizar el trabajo con los muchacho me invadia y no podia
sentir una tranquilidad, luego al tener un acercamiento con ello senti que
las cosas tomaban otro rumbo y que el trabajo que yo venia a aplicar con
los muchachos era posible, pero solamente en ciertas instancias, ya que no

todos contaban con el deseo de participar, lo cual haria tediosa la clase.

Lo que noté fue un poco de indisposicién por parte de los muchachos a
querer ser participes del proyecto que queria implementar, lo cual generaba
en mi una serie de retos para poder realizar mi practica. (Diario de Campo

1, febrero 24 del aio 2012, Centro Educativo Amigoniano Redentor).

Todo lo anterior es crucial para el proyecto de FpN, pues va a permi-
tir a los practicantes poder llegar al segundo momento, el juzgar, con una
perspectiva mas frente a lo que él quiere hacer dentro de las comunidades
de didlogo, pues gracias a esto, €l tendra herramientas suficientes que le
permitan hacer una exégesis critica frente a lo visto en el primer momento.
;Qué puedo hacer?, como pregunta que intenta generar un tipo de reflexion
en el practicante y en general dentro de la propia investigacion, con el fin
aportar en la comprension y transformacion de las practicas que se llevan
dentro del CEA y que, en algunos casos son tildadas de forma despectiva
por los muchachos como “terapias”

;Qué puedo hacer?, como principio de construccion tedrico-practica
que dé respuesta a unas necesidades evidenciadas y que son determinantes
para identificar, en este caso, la construccion de identidad de los menores
infractores como menores infractores y lo que ellos piensan frente a estas
etiquetas con peso social y judicial que los determina a estar confinados a
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lugares tanto fisicos (barrios marginales, centro de reeducacion, carceles,
entre otros), como en espacios abstractos (imaginario social y colectivo
que les da ese tipo de etiquetas).

La preparacion de las comunidades de didlogo en torno a unas variables
de andlisis son claves para que, con apoyo de la informacién suministrada
en la primera etapa —ver—, se pueda consolidar una base que permita
observar hasta qué punto puede llegar un proyecto como FpN en lo que
respecta al fortalecimiento de habilidades sociales con menores infractores.
Para la investigacion existen referentes claves para este proposito, como los
conceptos de marginalidad, menor infractor, identidad, familia, etc., con
los que se estructuran las ideas orientadoras que sustentan las actividades
y la reflexiéon que se espera de las comunidades.

En el décimo dia de practica, me enfoqué en realizar la actividad del ana-
lisis de las familias como tema central dentro de la sociedad, trabajé con
las sesiones de “superacion” en el primer bloque y “génesis” en el segundo;
haciendo un andlisis de la importancia de las familias en la sociedad en
la que nos encontramos. En la reflexiéon que hicimos pudimos llegar a la
conclusion de la necesidad de la participacion de las familias en la sociedad.
(Diario de Campo 10, mayo 18 del afio 2012, Centro Educativo Amigoniano
Redentor).

Ver y juzgar se convierten en la columna vertebral que permite al
proceso praxeoldgico afianzar el devenir de la accion en la practica de
FpN, pues en estos dos primeros momentos se estructura el armazén
conceptual desde el cual es posible redefinir algunos puntos de vista que se
presuponian al entrar por primera vez a dialogar con menores infractores
y que a medida que la experiencia avanza, se van reconstruyendo, lo cual
permite un mejor articulacion con las pretensiones de FpN.

Los dos momentos restantes, el actuar —;Qué hacemos en con-
creto?— que se perfila como la puesta en escena que subyace a los planes
de discusion y permite que en las comunidades de didlogo se promueva
un sujeto tan auténomo y responsable de sus actos, como consciente de
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sus argumentos, a partir de principios como la tolerancia, el cuidado y el
reconocimiento del otro; una reflexion de la acciéon humana que puede
orientar la posibilidad de optimizar las practicas en donde el punto cul-
minante viene siendo la construccion de sujetos que estén en la capacidad
de actuar e interactuar en sociedad; y la devolucién creativa permite que
en las comunidades de didlogo se promueva un sujeto, no solamente que
actda, sino que sea un sujeto con la capacidad de reflexionar sobre su
accién y la de los demas —;Qué aprendemos de lo que hacemos?— como
momento de reflexion y evaluacién de la investigacion que abre nuevas
vias de analisis frente a las diferentes probleméticas sociales.

Los cuatro momentos de la praxeologia son pasos que convierten al
ejercicio en un replantearse la investigacion, siempre en pro de descubrir o
construir herramientas que sean ttiles para comprender las dindmicas en
las que los sujetos, y las sociedades a las que pertenecen, logran categorizar
y estimular una construccion identitaria, como por ejemplo la de “menor
infractor”, y cudles son las consecuencias y responsabilidades sociales de
estas nuevas dindmicas en torno a la identidad.

» Teoria y practica de la marginalidad

Es posible identificar diversas y nuevas formas de comprension del
concepto marginalidad a lo largo de la historia, que dan a entender las
contradicciones entre una u otra condicién socioeconémica y que es-
tructuran a la vez formas diversas de posibles respuestas a un problema
tan antiguo como el hombre mismo.

Sin embargo, desde inicios del siglo xx ha sido natural encontrar
ejemplos de marginalidad en lugares determinados que retunen caracte-
risticas especificas seguin las nuevas formas de organizacion social; asi, el
capitalismo y la globalizacién marcaron el rumbo de procesos marginales,
caracterizados como anomalias de un orden mundial, que giran en torno
a la no adquisicién de bienes materiales-capitales y a condiciones que se
encuentran por fuera de lo ‘normal’ en una dindmica anormal y que re-
sultan asfixiantes para el sujeto.
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Partiremos entonces de dos condiciones de lo que puede entenderse
como marginalidad y que, aunque son distintas en clase, llegan a coincidir
en un mismo punto, o, si se quiere, acaban por convertirse en condiciones
necesarias la una para la otra. Estas dos condiciones son la marginalidad
econdémica y la otra es la marginalidad ecolégica.’

La primera condicién de marginalidad es ya conocida, y su forma de
reproduccion dentro del entramado social parece recaer en las dindmi-
cas econdmicas a las cuales estamos atados desde hace ya unas cuantas
décadas: medios de produccion en donde el ser humano es cosificado por
completo; acumulacion de capital en donde se puede ver que la riqueza es
de la cuspide de la piramide; entidades bancarias que su labor hoy en dia se
asemejan a la funcion de una sanguijuela monetaria y sujetos asalariados
esclavos de su trabajo y de lo que ganan por él. Estas son solamente al-
gunas condiciones en las cuales los seres humanos entran en el juego del
sistema; hablamos entonces de marginalidad econémica cuando el sujeto
no esta dentro de tal dinamica del mercado y, por ende, se encuentra en
una condicidén que no permite adquirir ciertos beneficios que perfilan una
calidad de vida; asi pues, por diferentes factores al sujeto no le es suficiente
para tener una calidad de vida econdmicamente estable con la que pueda
obtener algunos beneficios que hagan posible el ideal de “calidad de vida”.

La segunda condicion se centra en entender el concepto marginali-
dad tomandola como definicién ecoldgica, es decir, ligada a las condiciones
geograficas en donde se ubica una comunidad con algunas caracteristicas
particulares y diferenciales: “el concepto de marginalidad en este enfoque
hacia referencia a asentamientos humanos al margen de las grandes
ciudades y carentes de ciertos requisitos minimos de comodidad” (In-
fante, 2011, p. 23).

* El doctor en ciencias politicas de la Universidad de Bologna, Italia, Miguel A. Infante,
muestra en su libro Mercado soberano, sociedad cautiva (2011) la relacion entre una
marginalidad econdmica y de la cual se ha venido hablando ya desde inicios del siglo XX,
y la formulacién que aparece en la década de los 50 del mismo siglo sobre ciertos estudios
en arquitectura y la planificacién urbana en Latinoamérica.



Capitulo 3: Interpretacion y Praxeologia: un acercamiento a la construccion de...

Ahora bien, los dos conceptos reflejan una condicién necesaria,
con frecuencia la marginalidad econémica es causa de una marginalidad
ecolégica y, por ende, caracteriza a un cierto tipo de poblacion que se
encuentra en lugares periféricos de las grandes urbes; es importante
tener en cuenta que cuando hablamos de periferia y pensamos en ella
dentro del paradigma espacial de las grandes ciudades de hoy, en el que
podemos encontrar que el crecimiento desmesurado con el que se puede
observar ese transito de la nocion de ciudad a la de mega-ciudad, es un
factor determinante a la hora de convertir al sujeto que la habita en un
ser individualista, temeroso del otro que lo rodea y con el que comparte

lugares e historias comunes.

Es posible afirmar que hoy nos encontramos en una convivencia
artificial, en la cual nuestra interaccidn con el otro se limita estrictamente
a relaciones funcionales, similar a la posicién que presentan Bauman y
May en su texto Pensando sociolégicamente (2007); es el otro un factor
de funcionalidad, un extrano, lo diferente, lo peligroso; la empatia como
condicioén en la que un sujeto se identifica con las distintas formas con
las cuales el otro es afectado, se ha desdibujado, se ha perdido. El otro esta
marginado, ya no solamente por la condicion socioeconomica y geografica,
estd marginado por ser el otro diferente, lo hemos marginado en la oficina,
en los medios de trasporte masivo, en la calle, etc.

Pensar en el ofro como un sujeto, en primera instancia, exige cui-
darle (reconociéndolo y dignificindolo en su condicién de otredad) y
posteriormente, implica romper con las margenes establecidas en con-
textos diferentes. Este es un reto que el proyecto de Filosofia para Nifios
ha asumido en diferentes escenarios y a diferentes escalas; el didlogo es
una base firme que genera nuevos horizontes de interpretacion de las
realidades y a su vez, mediante las comunidades de didlogo, también logra
construir —y reconstruir— los lazos de confianza de los sujetos que
participan en dichos escenarios.
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Las experiencias que han surgido en contextos marginales son una
respuesta que permite evidenciar un acercamiento a ese otro y ademas,
hace posible construir herramientas dialégicas que acerquen a los su-
jetos. Estos nuevos espacios se han convertido en un pretexto en donde
confluye el pensamiento filosofico, que esta por fuera del aula de clase,
y la praxeologia, todos estos como ejes articuladores que facilitan la
observacion del problema de la marginalidad y la exclusion social, con el
fin de intentar dar una solucién, no final, pero si que brinde la oportuni-
dad de problematizar y seguir discutiendo con el otro, soluciones comunes.

Para concluir, podemos decir que al identificar una relacion entre la
marginalidad y el menor infractor, es posible establecer bases comunes
dentro de la sociedad que posibilitan la estructura determinante de esta
condiciéon. Asi pues FpN, y mds precisamente el proyecto MARFIL de
UNIMINUTO, han hecho un esfuerzo enorme por analizar de forma
microscdpica la construccion identitaria de los llamados “menores infrac-
tores” y las condiciones de marginalidad que promueven ciertas acciones
que a su vez dan lugar a dinamicas que refuerzan esta condicién de
“infractor” en el joven.

La accién como ciencia (praxeologia) ha permitido la reestructu-
racion de un proyecto que en principio estaba enfocado especificamente
en el aula de clase, pero que ahora se ha aventurado a entender y a reco-
nocer unos espacios desconocidos pero ricos en matices y realidades,
como lo son los centros de reeducacién de menores infractores, en los
que Filosofia para Niflos no quiere simplemente encontrar sus limites y
sus alcances desde una posicion puramente tedrico-conceptual, sino que,
en esencia, pretende construir por medio del didlogo, diferentes tipos de
herramientas que favorezcan la buena argumentacion, el reconocimiento
del otro y de lo otro, que es, pero no parece cercano, como también busca
fortalecer el ejercicio constante de la autonomia y el desarrollo de las
habilidades sociales.
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» Filosofia para Nifios en clave de didlogo y ciudad

La idea de poder pensar en una sociedad que tenga como base suje-
tos que interactiien responsablemente entre si y que estén en la capacidad
de reflexionar sobre sus actos se ha convertido uno de los objetivos del
proyecto de FpN y MARFIL; empoderar a los sujetos que participan de la
sociedad que ellos mismos construyen es el punto de inicio para identificar
nuevas practicas sociales que rompen con esquemas determinados.

Cuando existe la posibilidad del didlogo, del conocimiento, del re-
conocimiento y autoconocimiento, el sujeto crece, no solamente como
sujeto sino como actor determinante para su sociedad, gracias a la inte-
raccion con el otro; de esta manera el sujeto formula una serie de juicios
propios con respecto a esas posibilidades desde una serie de deliberaciones,
inferencias y cuestionamientos que se estructuran frente a lo desconocido,

posibilitando una nueva perspectiva de la organizacion de su entorno.

La posibilidad de reconocer que €l no es el unico que crea sociedad
y que, por ende, necesita de otros para tal fin, promueve un sentimiento de
necesidad por ese otro, de cuidado de él, de comprender en la diferencia
la posibilidad de ser y se da cuenta de la existencia de ese otro que lo juzga
y lo cuestiona su forma de concebir su entorno; es claro que este juzgar y
cuestionar es bidireccional y puede plantearse desde un dialogar en el
cual prima el reconocimiento de un punto de vista diferente al propio
y por ende un respeto hacia él. La necesidad de abrir un espacio para
que los sujetos-ciudadanos puedan dialogar acerca de los valores y de la
manera de intervenir en el mundo se piensa como algo importante en su
desarrollo, puesto que sin esa reflexion él sigue actuando a través de unos
mandatos que no reconoce dentro de su estructura social como propia
y queda determinado por una normatividad arbitraria. FpN rescata la
reflexion dentro de la nocién de didlogo, la discusion y la puesta en marcha
de un plan donde su protagonista es el sujeto-ciudadano, sus reflexiones
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y opiniones frente al por qué se actia de una manera y al reconocimien-
to de la norma no como doctrina sino como una opcién de actuar en el

mundo.

Bajo esta afirmacién se deja en claro que la filosofia se concibe de
manera practica y real, presente en mundo de la vida, en los hombres, en
los nifos, en los sujetos, en el ciudadano. Es de este modo que los valores
toman auge dentro de la fundamentacién de FpN dando una nueva visién
al reflexionar y actuar de los sujetos; en la medida en que se habla de un
valor, inmediatamente se piensa en una actitud de una persona frente a
cierta situacion, en este caso, de la accion del ciudadano en una situacion
dentro de su entorno social que permite ser evaluada desde lo que en FpN
se conoce como pensamiento multidimensional.

Finalmente, es conveniente sostener que dentro de las perspectivas
pedagdgicas actuales, pese a las imperantes propuestas rigidas y heteroes-
tructurantes de la educacion y la filosofia, existe una variedad de propuestas
que estan dispuestas a no desfallecer en el camino por aportar una solucién
a la educacion tanto formal como no formal e informal, propuestas que
no abandonan las esperanzas de la construccion de sujetos responsables,
que sean los constructores de mejores tipos de sociedades demostrando
que el conocimiento del mundo le pertenece a todos y no solamente a
unos cuantos; propuestas que luchan contra la corriente del dogmatismo
y que favorecen la diversidad, el pensamiento propio y, sobre todo, la
construccion de un mundo mejor en el que sea superada la sombra gris
del autoritarismo y la rigidez que ataca enfurecida las fibras de la sociedad
actual; es aqui donde el proyecto de Filosofia para Nifios quiere dejar
huella y decirle a ese mundo gris que hay otro camino.
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Filosofia para Nifios entre marginalidad,
identidad y menores infractores






Capitulo 4

Algunas consideraciones sobre la
marginalidad y Filosofia para Nifios

DIDIER ARNULFO SANTIAGO FRANCO Y
MERCEDITAS DEIL PILAR BELTRAN FLETSCHER

El Grupo de Investigacion MARFIL (Marginalidad y Filosofia para
Ninos), del Departamento de Filosofia de UNIMINUTO ha venido
reflexionando sobre los limites y alcances que puede tener el proyecto
de Filosofia para Nifios en contextos socialmente marginados, especial-
mente en el Centro de Reeducaciéon de Menores Infractores de la ciudad
de Bogota.

El texto consta de cuatro partes: en primer lugar, se ofrece un esbozo
general sobre el concepto de “marginalidad” y su relacién con el estado de
bienestar; la segunda, aborda el tema de la marginalidad en América Latina
y Colombia; posteriormente, se realiza un analisis acerca de la relacién
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existente entre Filosofia para Nifos y marginalidad, para finalizar con la
concepcion de marginalidad que se puede dilucidar en el trabajo que ha
venido haciendo el grupo MARFIL con menores infractores en el Centro
Educativo Amigoniano —CEA—: Escuela de trabajo El Redentor ETER y
Hogar Femenino Luis Amigé —HOFLA—.

La division en estos cuatro apartados tiene como intencién mostrar,
por un lado, algunas de las reflexiones teéricas en torno al problema de la
marginalidad, especialmente las que obedecen a aspectos estructurales del
sistema economico-estatal, y por otro, ampliar el concepto de margina-
lidad a otros ambitos de la condicién humana que abren horizontes de
comprension del fendmeno de la marginalidad desde las voces de quienes
la padecen. En ese sentido, la primera parte sirve como ambientacion del
propdsito de este trabajo que es la comprension de la marginalidad desde
los actores, en este caso, menores infractores, y su relacion con el trabajo

en Filosofia para Nifos.

» La marginalidad y su relacion
con el estado de bienestar

Este apartado va a estar dedicado a revisar la forma como el estado
de bienestar reproduce la marginalidad dentro de sus estructuras, lo cual
se debe en gran medida al esquema de acumulacion de capital que hunde
sus raices en el modelo capitalista que se gesté dentro de la configuracién
del Estado Moderno y se consolida en la globalizacion neoliberal.!

! Cabe aclarar que el analisis se va a centrar mas en la nocion de Estado de Bienestar y como
alli emerge la marginalidad. Asi mismo, por globalizacién Neoliberal aqui se comprende,
siguiendo a Carlos Taibo (2002), el fendmeno que se ha suscitado durante los tltimos
afos, especialmente en cuanto a la forma como los “flujos especulativos-financieros han
propiciado, en paralelo, una activa concentracion del capital. En sélo decenios se han
multiplicados por siete los activos afectados por las fusiones, de tal suerte que hoy existen
numerosas empresas cuyo volumen de operaciones es mayor que el producto interior bruto
de muchos estados. Piénsese, por ejemplo, que el de General Motors es superior al Producto
Interior Bruto de Dinamarca, o que el de Exxon-Mobil excede al de Austria” (p. 27).
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El nacimiento del Estado Moderno, durante los siglos xvI y xvIiI
en Europa, propicié nuevas formas de comprender las relaciones entre
los individuos y la sociedad, el individuo se convierte en el gestor de su
progreso y el Estado en el ente que garantiza el desarrollo de los individuos
que lo conforman. Surge asi una corriente marcada por el individualismo,
la acumulacion de capital y la propiedad privada que constituye la base del
modelo econdémico capitalista. Es asi, que la época moderna escoge como
modelo de desarrollo la acumulacién y el producto del trabajo se convierte
en objeto (Freire, 2013) como lo seniala Karl Marx:

El obrero se vuelve mas pobre cuanta mdas riqueza produce, cuanto mas
crecen el poder y el volumen de su producto. El obrero se vuelve mercancia
mads barata cuantas mas mercancias produce. En correlaciéon directa con
el crecimiento del valor del mundo de las cosas crece la depreciacion del
mundo de los hombres. (Marx, 1979, p. 55).

La critica de Marx solo es una muestra de como el modelo capitalista
convierte a los obreros en objetos, que se intercambian de acuerdo con
los usos que promueva el mercado. Este ataque al modelo capitalista
permite el desarrollo de nuevos sistemas de corte socialista que terminan
reproduciendo nuevas formas de marginalidad, y que vienen a ser radi-
calizadas con los que son denominados los “grandes totalitarismos del
siglo XX” en Europa: el fascismo en Italia, el nazismo en Alemania, el
socialismo en Rusia y el franquismo en Espaiia, por mencionar algunos de
los que han tenido una mayor relevancia.

Estas nuevas formas de configuracion de las relaciones entre el
individuo y el Estado terminan por reducir al primero a un ente que debe
producir y pensar tal y como el Estado le dice que debe hacerlo, lo que
culmina con las dos guerras mundiales que arrasaron con gran parte de la
poblacion y el territorio europeo.

La finalizaciéon de la Segunda Guerra Mundial en 1945 da paso a
una serie de acciones socio-politicas y econdmicas que buscan darle pre-
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valencia a la dignidad humana. Surge asi la ONU, como organismo que
busca unificar a todas las naciones del mundo, construir una identidad
humana que regule la barbarie de la que habia sido victima gran parte de
la poblacién mundial. Thomas Marshall (1950)* y John Maynard Keynes®
plantearon que debia haber una unién entre los pueblos después de la
tragedia, desde una triada pragmatica: economia, sociedad y politica, todo
enmarcado en la visién de un Estado Benefactor. Una teoria que busca que
los pueblos encarnen una sola identidad; alli se encuentran los origenes de
la globalizacion.

Segtn Enriquez (2007), el estado de bienestar:

Es el régimen que se propone universalizar los derechos asegurando que los
beneficios en materia de salud, educacion, vivienda y seguros sociales lleguen
a todos los ciudadanos/as o, al menos a la mayoria de ellos. Este tipo de
Estado, tal como lo ha destacado Offe (1996, p. 83),* tiene la responsabilidad
de lograr el bienestar de ciudadanos/as garantizando la seguridad social (o
el bienestar) mediante transferencias monetarias, servicios, infraestructura
fisica y politicas reguladoras en el drea de salud, educacion, vivienda, asis-

tencia social, proteccién laboral y asistencia familiar. (p. 59).

Es la unificacién de todos los servicios y derechos en un solo ente
para que los ciudadanos puedan disfrutar de sus derechos fundamentales
en cualquier lugar del mundo. Sin embargo, este modelo encarna una
debilidad, puesto que sus bases estan dadas desde la estructura del libre
mercado y la consolidacion de la propiedad privada, lo que reproduce un
modelo de desigualdad: “el ideario del Estado benefactor tendia a instituir

* Estas ideas estan recogidas en el ensayo: Ciudadania y Clase social (1950) Tomado del
articulo: Thomas H. Marshall. Url: http://es.wikipedia.org/wiki/Thomas_H._Marshall.
Consultado 20 de noviembre de 2013.

* Aqui seguimos la interpretacion que hace Liliana Costante (2005), quien siguiendo a Keynes afirma
que “El Estado de Bienestar fue utilizado entonces como una férmula pacificadora de las democracias
capitalistas avanzadas para el periodo subsiguiente a la Segunda Guerra Mundial, en el entendimiento
de que las premisas de aquél limitan y mitigan el conflicto de clases, equilibrando la asimetria de poder
entre trabajo y capital” (p. 134).

* Offe, C. (1996). Un disefio no productivista para las politicas sociales. En R. Lovuolo (comp.) Contra
la exclusion. La propuesta del ingreso ciudadano. Buenos Aires: Ciepp/Mino y Davila.
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una dindmica que promovia mas la ‘incorporacion’ que la ‘marginacién
social” (Enriquez, 2007, p. 60).

La postguerra dejo instituciones estatales fortalecidas para el dominio
y control del bienestar social, es en ellas donde recae la responsabilidad
frente a la incorporacion de sus pueblos a los circulos de prosperidad,
como ejemplo de lo ratificado por Enriquez: servicios, infraestructura fi-
sica y politicas reguladoras en el area de salud, educacion, vivienda, asisten-
cia social, proteccion laboral y asistencia familiar. Europa desarrollé un
proceso de reconstruccion econémica que muestra un miedo palpitante
por recaer de nuevo en la debacle de una nueva guerra y sus consecuen-
cias sociales, politicas, pero en especial, econémicas.

Ahorabien, el caso del Estado benefactor se replica en Latinoamérica,
desde el surgimiento de procesos de industrializacion y la incorporacién
en un sistema productivo que le permite estar dentro de las margenes de
los paises industrializados, es un ingreso a todos los factores del sistema,
especificamente en el rango de lo econémico-industrializado. Este régi-
men, incorpora los sujetos al sistema con ciertos beneficios, pero les exige
ciertos deberes, que ayuden a constituir el modelo econémico que impera
el mundo actual.

Sin embargo, el impacto del estado de bienestar que opera en el marco
de las limosnas y donativos, segtin Spiegel (2007) solo debe contemplarse
como una posibilidad de ayuda unica para situaciones de emergencia, y
no para mantener a las poblaciones en situacion de pobreza. Sugiere el
autor que se requiere de una estructura social sélida que favorezca en la
poblacion los ingresos suficientes como base de su subsistencia y en ese
sentido, el problema de la pobreza no tiene que ver con la manera como
los sujetos ven el mundo, sino con la organizacion estructural del sistema
economico que tiene implicaciones en lo cotidiano y en la vida material de
las poblaciones que viven en condiciones de pobreza.

Ademas de ello, Adam Smith plantea que “el crecimiento de los
mercados y la division del trabajo se asocian con el progreso material
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de la sociedad pero no con su progreso moral” (Senett, 2000). De ahi
que la division del trabajo ha impactado directamente en las relaciones
cotidianas de la gente, que —para fortuna de muchos grupos sociales—
actta con acciones locales marcadas por la solidaridad, la cual es asumida
en ocasiones por las comunidades marginales como ejercicio de resisten-
cia a la vulneracion de sus derechos, resultado de la acumulacién de ca-
pital y la insuficiencia del estado de bienestar para ofertar la garantia de
derechos de manera digna para estas poblaciones.

Un Occidente preminentemente capitalista ha logrado la concen-
tracion de grandes capitales en pocas personas, el aumento del comercio
internacional, la especulacion como motor de la economia, la explotacién
de los recursos naturales como principales fuentes de energia, el auge
de los medios de informacién, la desapariciéon paulatina del Estado y la
preeminencia y consolidacion de las grandes transnacionales; todas estas
son algunas de las caracteristicas que encarna el nuevo sistema.

Segtn Loic Wacquant (2007) “Estas formas alimentan lo que pue-
de describirse de manera sintética como un proceso de polarizacién por
abajo, que multiplica las posiciones sociales inestables y mantiene a las
poblaciones vulnerables a una distancia creciente de las instancias inter-
medias y superiores de la estructura de clases y lugares” (p. 295), mientras
que se alimenta también un proceso de polarizacion por arriba en la que
el poder y el capital se centran en unas pocas manos.

El crecimiento de la poblacion urbana y el surgimiento de las mega-
ciudades que se convierten en los grandes centros de poder mundial
crean un nuevo régimen de marginalidad urbana, una nueva pobreza en
las que las metrépolis son las principales reproductoras del fendmeno.
Guetos ubicados en barrios populares, personas atrapadas en las esferas
inferiores y zonas industriales en las que se muestra el poder de la nueva
economia del mercado. Es una modernizacién de la miseria generada por
la mercantilizacion y la retirada del Estado.
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Una de las logicas que, de acuerdo con Wacquant (2007), reproduce
la miseria es: “la separacion de la escala de las desigualdades en un con-
texto general de prosperidad y progreso de la economia” (p. 302) en la que
solo unos pocos son los favorecidos, pues el crecimiento econémico se
caracteriza por la mejora de vida de las clases privilegiadas, y un aumento
de la riqueza en los paises mas desarrollados, mientras se amplian las
brechas: la opulencia y la indigencia, el lujo y las penurias, la abundancia
y la necesidad han florecido al mismo tiempo o incluso en forma simul-
tanea (Wacquant, 2007, p. 302).

Siguiendo a Wacquant esta légica de crecimiento econdémico no
tiene ningun efecto benéfico en las condiciones y posibilidades de vida
de las comunidades marginadas, problema que se plantea en dos vias: la
fragmentacion y la reconfiguracién, que pueden ser explicadas asi:

» La fragmentacion del asalariado: consistente en el deterioro y
dispersion de las condiciones de empleo, es decir, una clase obre-
ra que cada vez ve mas como se disminuyen sus posibilidades
para salir de su forma de vida, y el avance en la escala social es
minimo. La clase obrera poco a poco ha sido remplazada por una
combinacion de maquinas, mano de obra barata no calificada y
trabajadores inmigrantes o extranjeros (Rifkin, como se cit6 en
Wacquant, 1995, p. 307). Y otro aspecto es que el empleo ya no
garantiza una posible salida de la pobreza por el surgimiento
llamado “contingente” horarios rotativos, trabajos temporales,
contratacion indirecta, los salarios de miseria y la privatizacion de
los bienes sociales como la salud, la educacion.

» La reconfiguraciéon del Estado social, los estados de bienestar
producen y determinan la forma de las desigualdades y la mar-
ginalidad urbanas con la misma participacion de las fuerzas del
mercado (Wacquant, 2007, p. 307). Los estados no solo amorti-
guan los efectos del sistema econémico, sino que reproducen
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practicas que determinan desde arriba quién, como, cuando y
durante cudnto tiempo una persona puede permanecer relegada
o integrada dentro del sistema.

El Estado abre o cierra la entrada al sistema educativo, establece reglas de
empleo, jubilacién o despido, estipulan las condiciones de trabajo y los
criterios de consumo; distribuyen o no los bienes basicos de subsistencia
como la vivienda, la salud e ingresos complementarios por medio de sub-
sidios, trasferencias sociales o servicios publicos... y codeterminan a la
vez la intensidad material y la exclusividad y la densidad geogréficas de la
miseria a través de una multitud de dispositivos administrativos y fiscales
que afectan el uso del espacio. (Newman & Thornley, 1996; Cullingworth,
1997, como se citd en Wacquant, 2007, p. 307).

Todas las dinamicas asistencialistas del Estado se convierten en
formas de vigilancia y control, ya que lo importante es mantener las
cifras de inversion social en educacidn, salud y atencién a la poblacién
mas vulnerable, para acceder a créditos y ademds mantener atractiva la

inversion extranjera.

Los estados nacionales han ejercido siempre, y lo siguen haciendo,
una influencia decisiva sobre la naturaleza y la amplitud de las desigual-
dades y sobre la distribucion social y espacial de la pobreza, y siguen
siendo perfectamente capaces de asegurar altos niveles de salario y pro-
teccion social, y de contrarrestar la acumulacion de dificultades dentro
de las mismas poblaciones y los mismo espacios, por poco que tengan los
dirigentes la voluntad de hacerlo (Gregory et al., 2000; Huber& Stephens,
2001, como se cité en Wacquant, 2007, p. 309).

En ese sentido, los estados tienen una gran parte de responsabili-
dad en la reproducciéon de practicas marginales, y una forma en la que
ello se ha manifestado es a través de la dinamica espacial: concentracion
y estigmatizacion, entendida como la tendencia de que la marginacion
tiende a localizarse en lugares especificos, barrios o sectores prohibidos
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y sefialados como violentos por las formas de marginaciéon que alli se
reproducen.’

Son evidentes las nuevas formas de marginacion, en las que el Estado
se convierte en reproductor de practicas que hacen que las personas que
subsisten en estos lugares sigan siendo marginadas, es el sefialamiento
de estos sectores como focos de delincuencia que son intervenidos con
medidas represivas que terminan criminalizando la pobreza, por medio
de la contencién punitiva de los pobres en los barrios decadentes cada vez
mas aislados y estigmatizados donde estan recluidos, por una parte, y en
los lugares de detencion y las prisiones, por otra (Wacquant, 2007, p. 317).
Es la constitucion de guetos de miseria al interior de las ciudades.

La agudizacion del capitalismo a través de la globalizacién neoliberal
termina, en primer lugar, aumentando las diferencias entre los duefios del
capital y la clase obrera; las politicas estatales reproducen practicas que
alimentan el modelo del mercado, en tanto que el ejercicio politico es
determinado por la economia, lo que lleva al aumento de zonas marginales.

» La marginalidad en América Latina y Colombia

Anibal Quijano (2000) plantea que desde la época de la Colonia, se
establece la categoria de raza, basada en las supuestas estructuras biologi-
cas diferenciales entre los grupos que encuentran los conquistadores en

> Por ejemplo, Medellin (Colombia), estd dividida territorialmente en comunas dentro
de las cuales se agrupan los barrios. Sin embargo, dentro de la misma ciudad la palabra
“comuna’ es usada como sinénimo de marginacion, en tanto, que se refiere dentro del
imaginario colectivo a grupos de personas o asentamientos en los que se reproduce la
pobreza y la violencia.

Ahora bien, todos los habitantes de la ciudad habitan en comunas. Verbi gratia el barrio
El Poblado hace parte de la comuna catorce (14), uno de los sitios en los que se ubican
personas que pertenecen a los estratos mas altos de la ciudad. Es asi que la palabra comuna,
en el contexto de la ciudad de Medellin se asocia a factores como: pobreza, delincuencia,
narcotrafico, etcétera. Es una forma de estigmatizacion que es reproducida por los medios
de comunicacidn, los habitantes de la ciudad. Para ver la division administrativa de Medellin
se sugiere el siguiente enlace: http://es.wikipedia.org/wiki/Medell%C3%ADn#Divisi.
C3.B3n_administrativa
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América. El primer ejemplo se evidencia en el area britano-americana,
en donde los negros eran explotados por su capacidad de trabajo,
constituyéndose estos como la raza mas colonizada, de alli los coloniza-
dores se autodenominan ‘blancos. Esta idea de raza toma fuerza y legitima
las relaciones de dominacién, ya no solo sobre los negros sino también
sobre los indios y mestizos.

Las relaciones que establece la categoria racial, marcan a su vez
jerarquias, lugares y roles sociales, que constituyen una diferencia muy
fuerte entre europeos y no europeos que legitiman las ideas acerca de la
superioridad e inferioridad entre dominantes y dominados.

Para Castro (2005) no solamente la raza es un marcador del ejercicio
de dominacion, los estudiosos de las ciencias sociales también han creado
un imaginario de ‘subalterno’ como ‘el oriental, ‘el negro, ‘el indio, ‘el
campesino, ‘el joven, ‘la mujer, entre otros, que no solo legitiman el poder
imperial en un nivel econdmico y politico sino que también contribuye a la
argumentacion de modelos epistemoldgicos y generacion de identidades
personales y colectivas de colonizadores y colonizados (p. 18).

De otro lado, es importante tener en cuenta lo que nos plantea Pérez
(2012) respecto a las misiones religiosas en el contexto de la Regenera-
cion, a finales del siglo x1x, con la que se inicia la hegemonia conserva-
dora; estas se constituyen en un fortalecimiento de la Iglesia a partir del
Concordato, que propone la reconsolidacion de la nacion a través del uso
del lenguaje hispanico y la transformacién de formas de vida cotidiana que
aportaran a la construccion de nacion. La Regeneracion buscaba, ademas
del centralismo y el presidencialismo, realizar una fuerte alianza entre el
Estado y la Iglesia, a través de lo que se denominé el Concordato.

A su vez, el poder que encarnaba la Iglesia durante la Regeneracion,
los frailes capuchinos se dispusieron a hacer todo un trabajo de catecismo
y educacidn, que incluia la evangelizacion y la ensefianza del castellano,
principalmente en Caqueta, Putumayo y La Guajira, en la Sierra Nevada.
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Bajo la idea de consolidacion nacional e inclusion de los indigenas en el
sistema de produccidon occidental, ensefiandoles la fabricacién de manua-
lidades como sombreros y canastos, la Iglesia fue apropiandose de terri-
torios, cometiendo toda clase de injusticias, muchas veces porque los
grupos indigenas no tenian la fuerza, el interés o la capacidad para resistir
los atropellos a los que fueron sometidos.

Ademas de ello, la marginalizacion de las élites criollas frente a los
grupos que no eran herederos del legado espanol fue plasmada a través
de textos y pinturas que develan como los misioneros se mostraban como
salvadores, en contraposicion a los indigenas, que eran indefensos e inca-
paces. La condicién de dependencia y debilidad que caracterizaba a los
indigenas, segun los capuchinos, inhibia su capacidad para defender sus
propios intereses, por eso se les niegan los derechos civiles, y a poblaciones
como la infantil se les ubica en los llamados orfelinatos, en donde los nifios
empiezan a ser ‘evangelizados’ desde la idea de unos sujetos especificos
para una idea de Estado especifico. Ademas de ello, la sabiduria y el domi-
nio se convierte en otra forma de justificar el uso de la poblacion indigena
como mano de obra en las caucheras y otros cultivos (Pérez, 2012).

Estas nuevas practicas transforman el establecimiento y la perpe-
tuacion de relaciones de colonialidad en donde se expropia a los habitantes
de sus tierras y estos son explotados a través del uso de su mano de obra con
pagos muy bajos por ella, para aportar a las nuevas formas de produccion
establecida por el proyecto colonizador.

Harvey (2001) plantea que la explotacion de los recursos naturales
del pais y la organizacion del espacio tiene que ver con un ejercicio de
poder en donde se involucran fuerzas e intereses de diversos actores de la
estructura social, es asi como las instituciones educativas, religiosas, de
gobierno, organizaciones laborales locales entre otras, influyen en la pro-
mocion local en la que confluyen politicas de coalicion y establecimiento de
alianzas que redundan en relaciones que marcan distinciones claras entre
el centro (instituciones que manejan el poder) y la periferia (poblaciones
y territorios marginados).
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Los pioneros en el andlisis de la marginalidad en América Latina
fueron los estudios “ecoldgicos”. Se les llamo asi por el hecho de abordar el
tema sobre todo desde un punto de vista urbanistico con gran influencia
de arquitectos y planificadores. El concepto “marginalidad” en este enfo-
que hacia referencia a asentamientos humanos al margen de las grandes
ciudades y carentes de ciertos requisitos minimos de comodidad. Cen-
tran la atencioén en los barrios ubicados en los alrededores de las urbes,
sin servicios de agua, luz, sin adecuadas vias de acceso y frecuentemente
enquistados en terrenos de invasion.

Es de reconocer, sin embargo, la presencia de estudios de impronta
mas sociologica como los de Anibal Quijano y Jhon Turner® asociados a
esta escuela. En ellos se analizan los efectos que la urbanizacion provoca
dentro de sistemas sociales en via de industrializacién como son: un
Occidente preeminentemente capitalista en el que el motor de la econo-
mia es el consumo.

Otra caracteristica de esta urbanizacién/industrializacién tiene que
ver con el fenémeno de la macrocefalia urbana, la desarticulacién de la
red urbana de ciudades, la enorme distancia social y econdmica entre el
campo Y la ciudad, la desigualdad regional, la aguda segregacién socio-
espacial en las ciudades, la gran cantidad de desempleados, la debilidad de
los aparatos administrativos locales particularmente a nivel municipal y,
por lo tanto, escasez de beneficios de uso colectivo (Mesa Sanchez, 1985),
factores que han creado un distanciamiento social cada vez mas grande y
que redundan en la perpetuacion de relaciones de poder mediadas por la
concentracion del capital y la utilizacidn de las clases marginales para los
bienes productivos de quienes administran el capital.

El abordaje sociologico extendio, de manera automatica, la referen-
cia de marginalidad urbanistica a la poblacion ubicada en el sector urbano.
La marginalidad pasé a ser sinénimo de pobreza. Se consideraba que
las condiciones sociales derivaban de las ecoldgicas y de la bipolaridad,
asumida como coexistencia de dos polos: el hegemonico y el marginal.

¢ Articulo sugerido de Jhon Turner. Enlace Web: http://paulkarlmoeller.wordpress.com/
article/john-kenneth-turner-3pj5r6n3uurvd-3/
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La referencia a las condiciones econdmicas fue central:

...nuestro interés se dirigirda mas a establecer algunas consideraciones
sobre el campo en el cual la marginalidad toma contacto con la urbanistica,
es decir, en el limite donde “marginalidad ecoldgica” y “marginalidad
economica” son formas diferentes de observacién de un mismo fenémeno
en el que se analizan las condiciones de la marginalidad. En la interseccion
del plano econdémico y el plano fisico, existe una poblacién econdémica y

ecoldgicamente marginada. (Casariego, 1980).

Se hablé de pobreza, y aunque permanecié entremezclada con las
casi innumerables manifestaciones de marginalidad, ésta tuvo su rol de-

finitorio en términos de causa/efecto del fenémeno.

Otro elemento innegable en toda esta discusién es la planteada en
La invencion del tercer mundo (2005) de Escobar, quien cita la propuesta
de Naciones Unidas relacionada con el diseio de politicas y medidas
concretas “para el desarrollo econémico de los paises subdesarrollados”

El discurso de las Naciones Unidas es que hay un sentido en el que
el progreso econdmico acelerado es imposible sin ajustes dolorosos,
considerando que las filosofias ancestrales deben ser erradicadas, refi-
riéndose a las ideologias y formas de vida de los paises latinoamericanos.

Plantean ademas que las viejas instituciones sociales tienen que
desintegrarse; los lazos de casta, credo y raza deben romperse y grandes
masas de personas incapaces de seguir el ritmo del progreso deberan ver
frustradas sus expectativas de una vida comoda. Muy pocas comunidades
estan dispuestas a pagar el precio del progreso econémico (United Nations,
1951, p. I).

Esta mirada, por supuesto perpetda la idea de las fuertes distincio-
nes entre los pobladores de los paises desarrollados o no y la justificacion

para ejercer el poder, dominio y soberania no solamente en sus territorios,
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sino en sus estructuras sociales, en sus modos de produccién y sus formas
de relacion, sin importar los suefios, deseos y expectativas creados como
sujetos y como nacion, factor que transforma entonces las relaciones coti-
dianas pero también las relaciones con otros paises en términos politicos,
ideoldgicos y economicos.

La marginalidad en América Latina estd ligada a su dependencia
economica con paises extranjeros (Turaine, 1977, p. 1105). Este es preci-
samente el origen de la marginalidad, una exclusion social que se genera
desde las politicas econdmicas, sociales que asumen los estados para res-
ponder a un mercado cada vez mas globalizado y excluyente. Colombia no
se escapa a este modelo en el que las “reglas del mercado estan por encima
de las relaciones sociales, espaciales y ambientales de un planeta que hoy
alberga mas de la mitad de la poblacién en concentraciones urbanas”
(Millan, 2008, p. 119).

Este fendmeno, ademds, es acompafiado en Colombia por el despla-
zamiento forzado de la poblacion rural hacia los centros de concentracion
urbana, como consecuencia del conflicto armado que vive el pais hace
mas de setenta aflos.” Gracias a esta ldgica se constituyen tendencias que
resultan paraddjicas; por un lado, el crecimiento de la economia,® y por
otro, las condiciones de pobreza y miseria que se mantienen para una gran
mayoria de los colombianos.’ Si bien es cierto que la marginalidad no solo
constituye un fendmeno econdmico, en la mayoria de los casos si estd muy

7 Los actores del conflicto han ocasionado el desplazamiento forzoso de 19 de cada 1.000
colombianos, de territorios rurales hacia las ciudades (CODHES) (Como se cit6 en Millan,
2008, p.122).

8 Segtin los pronosticos de la CEPAL (Comision Econdmica para América Latina y el
Caribe) la economia en “La region finalizard 2012 con una expansién de su Producto
Interno Bruto (PIB) de 3,1 por ciento’, mientras que “la recuperacion de Argentina y Brasil
y el dinamismo de la demanda interna permitiran que la regién crezca en torno a 3,8 por
ciento el proximo afio” y, aclara, que Colombia crecera un 4,5% durante el 2012” (parr.. 2).
Recuperado de URL: http://www.portafolio.co/economia/crecimiento-economia-colom
biana-crecera-ano-cepal-98600

 Segun el informe del DANE (Departamento Nacional de Estadistica) y Planeacion
Nacional, los pobres en Colombia suman 19’899.144, en tanto que las personas que estan
sumidas en la pobreza extrema o indigencia suman 7°159.172. Hay 20 millones de pobres
en Colombia. Mas informacion en URL: http://historico.elpais.com.co/paisonline/notas/
Mayo012010/1pobreza.html.



Capitulo 4: algunas consideraciones sobre la marginalidad y Filosofia para Nifios

ligada a sus diferentes formas de constitucion y desarrollo como lo sugiere
Wacquant, en tanto que los marginados son separados en grupos que son
sefialados por otros con esa etiqueta, entre ellos los habitantes de calle,
recicladores, vendedores ambulantes, que habitan determinadas zonas de
cada una de las ciudades de Colombia.

La gran conclusion es que la marginalidad es un fendmeno social que
surgié como consecuencia del capitalismo, y que ha sido reforzada por
las nuevas logicas de la globalizacion concentradas en grandes sectores
de la poblacion en lugares urbanos que son, en cierto sentido, reproduci-
das por las politicas economicas que mantienen a los estados frente a la
poblacién que los habita, y que a su vez desplazan a otros que se organizan
socialmente a modo de guetos, que son catalogados como ‘marginados’
en la medida en que su ideologia y formas de vida no corresponden a las
ideologias dominantes.

» Marginalidad y Filosofia para Nifios

En este caso particular se toman como punto partida los trabajos que
ha realizado el profesor Juan Carlos Lago (2006) en Espafa. Desde este
ambito se hard un acercamiento al concepto de marginalidad y sus po-
sibles relaciones con el proyecto de Filosofia para Nifios; los marginados
son presentados por él como grupos de personas que viven al margen de
la sociedad institucionalizada, y que por tanto, no tienen la posibilidad
de educarse y formarse para ser reconocidos como miembros de pleno
derecho.

Siguiendo a Lago (2006), los marginados pueden ser clasificados en
las siguientes categorias:

s “Rechazados™ personas que por la situacion que atraviesan, su
conducta y su forma de vida, la sociedad normalizada no los acepta
y por tanto los mantiene al margen (homosexuales, drogadictos,
enfermos de VIH, prostitutas, mendigos, etc....)
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s “Arrinconados™ miembros de la sociedad que pasan a ocupar
un espacio delimitado debido a problemas personales o modi-
ficaciones en su conducta (presos, presas, enfermos mentales,

minusvalidos, ancianos)

»  “Sobrantes™ elementos sociales que son el resultado de una filosofia
politica y social que funciona en términos de oferta y demanda
en la cual todos desempefian un papel (jubilados, desempleados,
jovenes sin formacion profesional). (p. 125).

La caracterizacion que realiza Lago puede llevar a enunciar diferen-
tes tipos de marginalidad, pero al mismo tiempo identifica algunos ras-
gos comunes, que pueden constituir una identidad de la marginalidad,
unos elementos que destacan su caracter con respecto a los miembros
normalizados en una comunidad. “El marginal convive en el seno de la
sociedad, el excluido es separado fisicamente de ella” (Giles, 2011, p. 207).

Tal distincién ayuda a delimitar la posible frontera entre la margi-
nalidad y la exclusion asi: la marginacion se presenta cuando se habla de un
estado en el que el individuo hace parte de una determinada sociedad pero
son considerados como “no-sociedad”, comunidad especialmente temible
por su caracter de extrafa al orden, idealmente representado por el grupo
que utiliza este criterio (Giles, 2011, p. 211). Es decir, que no cumple con
las reglas, parametros sociales, juridicos, econdmicos y culturales que los
grupos dominantes han marcado para esa sociedad:

Los marginales mostrarfan dos caracteristicas a lo largo de diferentes
situaciones histdricas: la no concordancia con los valores éticos, morales
o religiosos y su condiciéon ndmade (ambas como causa o consecuencia de

su marginalidad).

Esta marginalidad se relacionaria con su anomalia en el plano econémico,
en tanto no se posicionarian en el lugar en el cual los sectores dominantes
consideran que deberian cumplir, pues también salen de las estructuras

sociales por causas economicas. (Giles, 2011, p. 217).
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Hay todo un condicionamiento social que les determina como un
grupo de personas que se encuentran al margen, mientras que la exclusiéon
social es comprendida como un proceso de separacion de un individuo
o grupo respecto a las posibilidades laborales, econémicas, politicas y
culturales a las que otros si tienen acceso y disfrutan en un marco social.”

La exclusion social, asi comprendida se caracteriza por una retirada
del mundo laboral, la educacién, vivienda, alimentacidn, por la pérdida
de casi toda la protecciéon social y por cierto aislamiento social. “Hay que
entender la exclusion social como manifestacion, expresion y resultado
de una determinada estructura social y de una voluntad sistematica y
deliberada de excluir a ciertas personas o grupos sociales considerandolos
como elementos que cumplen una funcién en tanto que excluidos dentro
de la misma sociedad” (Lago, 2009). Es asi que la condicién de excluido
social implica factores culturales, sociales, fisicos, raciales, estatales y
econdmicos que hacen reconocer a una persona o grupo al margen de las
estructuras socialmente aceptadas.

Uno de los puntos a tener en cuenta es: el proyecto de Filosofia para
Nifios puede ser aplicado fuera del contexto de educacién formal para el
que fue creado? La respuesta de Lago es que antes de abordar su posible
aplicacion, es necesario preguntarse por el tipo de poblacién en la que se
va a llevar a cabo el trabajo. Si es, por ejemplo, el contexto de un centro de
reeducacion de menores infractores como en el que se ha venido llevando
a cabo la observacion e implementacion del grupo MARFIL, el primer
paso es definir si la poblacién a la que se estd haciendo referencia se le
puede denominar con el concepto de “marginado” o “excluido social”. Si
la respuesta es afirmativa, ;desde donde?, ;desde qué discurso o lenguaje
adquiere o reciben su significado?, ;quién decide que se es un “excluido
social” y qué papel desempena esa denominacion o clasificacion? (Lago,
2013, p. 133).

10 Existe una discusion sobre los limites conceptuales entre la marginalidad y la exclusién
social que no es del interés de este trabajo de investigacion. Pues se busca comprender
como un grupo que hace parte de una sociedad, es reconocido por ella (como menores
infractores) y sufre condiciones de marginalidad. Para ampliar la discusion al respecto,
consultar: (Giles, 2011).
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Es asi que el proyecto MARFIL ha dado un viraje desde su concepcion
previa, cuyo objetivo inicial era comprender los limites y alcances de la
aplicacion del proyecto de Filosofia para Niflos en contextos sociales
marginados, es decir la construccion de comunidades de didlogo al interior
de los centros de practica como el CEA Redentor y HOFLA, en los que
se pretendia desarrollar un pensamiento critico, creativo y cuidadoso
que les sirviera a los jovenes de estos centros a desarrollar habilidades
sociales'! que les permitieran comprenderse como parte de una sociedad;
a ver como la comunidad de didlogo se podia ver como un espacio para
el reconocimiento y reconstruccién de la identidad de los agentes que
participan en el proceso de investigacion. Es ante todo un trabajo de
comprension de las diferentes narraciones que se encuentran y conectan a
través del didlogo con el texto, con el otro y consigo mismo.

Es asi que a la hora de comprender la marginalidad hay que hacerlo
desde el contexto de los centros de reeducacion de menores; pues solo
en ese escenario es posible elucidar una posible nocién de marginalidad
desde el lenguaje de los jévenes.

La nocién de marginalidad esta asociada a la separaciéon que tiene
un individuo o ciertos grupos de individuos de una forma normalizada de
sociedad, alguien que esta al margen y que por tanto no tiene los benefi-
cios de los que gozan los miembros de determinado grupo humano, esas
formas de marginacion no solo estan asociadas a lo econdmico-estructural
como se habia presentado en la primera y segunda parte del texto, sino
que también dependen de factores politicos, raciales, culturales de una
sociedad. De acuerdo a estos postulados se vio la necesidad de revisar:
;Qué puede decir Filosofia para Nifios desde la perspectiva de trabajo del
grupo MARFIL sobre la marginalidad? La respuesta apunta a comprender
la situacion de los sujetos que participan en la construccién de Comuni-
dades de Didalogo, pues ellos son las voces que pueden decir algo sobre si
mismos, en tanto marginados.

! Esta mirada se transformo pues la concepcion de las habilidades sociales corresponde
a maneras conservadoras de ver el mundo que van en contradiccién con la posibilidad
reflexiva y critica que posibilita la propuesta de MARFIL.
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En ese sentido, se trata de explicar el sentido de un proyecto de
Educacién Filosofica (FpN) desde una poblacién que es catalogada por la
sociedad normalizada como marginada, pero no en un régimen de pro-
posiciones aplicadas a ellos, sino vista desde el reconocimiento de quienes
padecen tal enunciacion social. Es decir, aquellos que comtinmente son
seflalados como ‘los marginados, los que la sociedad mantiene al margen
en centros de reclusién para que se reintegren a los ambitos que son
considerados como normales. El siguiente apartado va a describir la
comprension que tienen los jovenes (menores infractores), desde el dia-
logo sobre la nocién de marginalidad y como esa nocién puede encarnar
ciertas de las reflexiones tedricas que se han presentado a lo largo de este
texto y qué puede decir Filosofia para Nifos.

» Dialogando con los actores

principales: “El juzgamiento es feo, feo” '

El encuentro con los y las jévenes que se encuentran en las Institu-
ciones del CEA, ha permitido al equipo investigador y a los estudiantes
que desarrollan sus practicas sociales y profesionales alli, deshomogenei-
zar” y desnaturalizar concepciones previas y juicios de valor que histdrica,
social y culturalmente se han construido frente a los menores marginados
y excluidos socialmente. Surge asi una discusion interesante a la luz de la
experiencia vivida por FpN en este contexto especifico, y que cobra vida
desde los lugares de enunciacion de los actores participes de este proceso.
Por ello se convierte en un didlogo de saberes que opta por una apuesta
innovadora y transformadora en un contexto de exclusion social.

Es asi que la hoja de ruta en esta tltima parte consiste en describir
a partir de los discursos de los jovenes infractores, de los estudiantes que
realizan su practica en el centro y de los docentes que acompafian los
procesos, las diferentes construcciones y representaciones acerca de la
marginalidad plasmadas en las diversas voces que hicieron parte de esta

12 Palabras de uno de los jovenes entrevistados.
3 Romper con las miradas normalizadoras, que estandarizan a todos los sujetos en una
categoria universal.
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experiencia, de acuerdo a preguntas como: ;como comprenden la mar-
ginalidad?, ;se sienten marginados?, si es asi ;qué tipo de relaciones se
pueden establecer con la nocién de marginalidad que se ha venido cons-
truyendo a lo largo de este trabajo?

Para dar respuesta a estas preguntas orientadoras, se encontraron
percepciones de una marginalidad relacionada con lo estructural, es de-
cir, los elementos macrosociales que la determinan y una marginalidad
localizada. En este caso, en el contexto de la Institucion.

“No existe tolerancia cuando hay mucha arrogancia™'*

Estas ideas nos permiten corroborar, de acuerdo con Enriquez
(2007), que tanto la marginalidad como la exclusién social, en cuanto
rupturas de vinculos socio-econémicos y descomposicion del tejido social,
siempre son consecuencia de un sistema socio-politico y econémico. Los
jovenes comprenden que la sociedad colombiana esta determinada por
una realidad material que condiciona las maneras como sus habitantes se
mueven en ella: “Aqui en Colombia se vive realidad, todo lo que vivimos
define la verdad y muchas cosas, realidades, verdades y desigualdades”
(Infractores, Cancion de rap, 2012).

Esta construccion de la realidad marginal constituye la mirada de
una sociedad desigual que desconoce las condiciones de los sujetos que
hacen parte de ella, y que en las dindmicas cotidianas se nota en los ba-
rrios periféricos, en las vidas cotidianas de sus habitantes, en los controles
ejercidos sobre ellos. Pero lo mas fuerte es el proceso de estigmatizacion,
al considerar marginal a todo habitante de una vivienda de escasas con-
diciones de habitabilidad, atribuyéndole los aspectos deficitarios —por
ejemplo, “a los villeros' no les gusta trabajar”, “son vagos”, “tienen hijos
con cualquiera y después los dejan tirados por alli sin siquiera darles

"“Fragmento de una cancién de rap (Infractores, cancion de rap, 2012).
1> Persona que habita una villa miseria, adjetivo despectivo que se refiere a la persona que
habita en las villas o barrios pobres en la Argentina. http://es.wikipedia.org/wiki/Villero
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de comer”, etc.—, cuando en realidad habia clara evidencia del grado de
heterogeneidad de los pobladores debido a la diversidad de situaciones
que coexisten en las margenes (Enriquez, 2007).

La construccién de juicios de valor y sefialamientos carecen de una
conciencia estructural acerca de la sociedad en la que vivimos y de las
condiciones de pobreza que son consecuencia del modelo socioecond-
mico provocado por el capitalismo.

“La gente nos critica sin saber que todos tenemos que comer. La
gente ya no mira... Nosotros los pobres cada dia podemos decaer sin saber
que ellos también lo pueden hacer” (Infractores, Cancion de rap, 2012).
Se sienten vulnerables por su situacion de pobreza, pero al parecer el
lado opuesto, que pueden ser las personas que acepta la sociedad como
normales, también hacen parte de un sistema desigual que no garantiza
los derechos basicos ni la subvenciéon de necesidades ni las condiciones
favorecedoras de una vida digna. Los jovenes lo tienen claro, a veces mas
claro aun que la masa que los sefala y juzga.

En la zona roja

Es muy importante analizar como el espacio también se ha consti-
tuido en una forma de exclusiéon. Los cinturones de miseria y los barrios
periféricos representan también las relaciones sociales, politicas y cultu-
rales que se han construido dentro de las ciudades. Los procesos de
gentrificacion'® por ejemplo, han impactado fuertemente en el desplaza-
miento de los habitantes de su territorio original a otro que no le ofrece
las mismas condiciones para su estabilidad. La transformaciéon de las
ciudades también implica un cambio en las dinamicas, las relaciones y los
habitos de la gente y estas desposesiones excluyen a los sujetos de unas
posibilidades de vida en el centro que son muy distintas en la periferia.

16 Gentrificacion es un proceso de transformacion urbana en el que la poblacion original
de un sector o barrio deteriorado y con pauperismo es progresivamente desplazada por
otra de un mayor nivel adquisitivo a la vez que se renueva. https://es.wikipedia.org/wiki/
Gentrificaci%C3%B3n
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Esta discusion entonces nos habla de los distanciamientos que se
construyen en los disefios de ciudad y en los ideales que se tienen de los
habitantes para esa ciudad; es decir que cada vez las condiciones arqui-
tectonicas también van forzando a replantear la relacion con el espacio.

Cuando los espacios geograficos no corresponden al ideal de ciudad,
reciben nominaciones muy fuertes no solo por los tipos de vivienda, por
la existencia o no de servicios publicos, sino también por las actividades
que desarrollan quienes viven en ese lugar. Turaine (1977) plantea que los
habitantes de las barracas y de las ciudades perdidas con frecuencia estan
en los escalones bajos de la jerarquia profesional y de la econémica. No
obstante, el analisis no puede partir de una definicién de los marginados
como “mal alojados’, también tenemos que pensar que el modelo so-
cioecondmico actual no permite que estas personas posean condiciones
de vida digna que favorezcan el ejercicio de sus derechos como ciudada-
nos y no tengan acceso al sistema de salud, educativo, laboral, entre otros;
es por eso que muchos de ellos se dedican a actividades informales que
les permitan la subsistencia en un modelo econémico desigual.

“Hay mucha gente que dice que el barrio... ‘Ese barrio es caliente,
pero pues uno como vivia ahi. ‘Es Caliente’ significa que hay muchos
ladrones” (Infractores, Redentor, 2012). Socialmente se han construido
etiquetas para el barrio por las actividades que desarrollan sus habitantes,
como consumo y expendio de drogas, robo, prostitucion, entre otras; se ha
constituido también como una forma de auto-marginacion en la medida
que estas actividades han sido naturalizadas, no son riesgosas para sus
habitantes pero si hay un reconocimiento de la distancia con otros actores
de la sociedad.

“Me llevaron vendado a un lugar oscuro, me golpearon...”

Otro componente muy importante para el analisis tiene que ver con
la violencia tanto simbdlica como explicita. “La violencia tiene conse-
cuencias porque un nifio se desprecia. Todas miran lo malo, pero no miran
lo bueno, cayendo en el pecado cayendo en el pecado que parece que es
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eterno. Quisiera estar libre, hacer lo que mas quiero, pero me encuentro
encerrado. En mi barra hay un entierro, un socio que ha caido y al cielo se
ha ido, Dios lo guarde en sus brazos es lo tinico que pido. Solo sur desde
Soacha cantantes con rimas que matan” (Infractores, Canciéon de rap,
2012). Describe el lugar del que proviene: un ambiente violento que lo ha
hecho terminar en el centro de reeducacion.

En ese sentido, y como se ve en diferentes versos de la cancion, el
lugar del que provienen parece que determina el que estén privados de
la libertad “me desespero que se entere el mundo entero, la violencia no
sirve de nada, enterrando un cuerpo que se vaya un alma” (Infractores,
Cancioén de rap, 2012). El lugar de la violencia y la muerte es una catego-
ria muy importante que devela también lo que pasa en los territorios
marginales, pero también desnaturaliza los juicios que existen acerca de
la indolencia y la indiferencia ante la vida que la sociedad ha construido
respecto a los jovenes.

Se podria pensar en que las formas de poder que se ejercen sobre la
vida cotidiana a través de clasificaciones de los individuos en categorias,
los regula a través del establecimiento de normas y reglas que determi-
nan su actuar al interior de un sistema social estructurado, que ejerce la
dominacioén de tipo étnico, social y religioso, representado en el ejercicio
del poder del Estado, las clases sociales y la Iglesia. Dicho ejercicio de
poder los estigmatiza en un lugar, y les condiciona sobre las conductas que
pueden tener dentro de la sociedad; asi, los habitantes de determinados
lugares de la ciudad, calificados como marginales, son representados como
delincuentes, pandilleros, pobres u otros apelativos sociales que contienen
una carga moral negativa para la sociedad.

Los ladrones, los jibaros y prostitutas

Esas clasificaciones también tienen que ver con los estigmas cons-
truidos acerca de los habitantes de las zonas marginales, es asi como se
nominan como jibaros, ladrones, prostitutas, chirretes, fieros, entre otros.
En este marco, los excluidos sociales no pertenecen al mundo de los
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ciudadanos (Villareal, 1996), son sujetos inarticulados, invisibles, sin
tuturo, sobrevivientes que ni siquiera son reconocidos como indigentes
o miserables que podian gozar el socorro —ayuda extraordinaria— del
Estado (Redondo, como se cit6 en Enriquez, 2007).

Frente a estas posibilidades de ayuda del Estado y las protestas que
distintos grupos sociales realizan frente a las desigualdades, los jovenes
se autoexcluyen, pues han construido una desesperanza ante el deber
ser social y los hechos materiales que dia a dia contradicen los supuestos
ideales sociales. “Pero uno pa’ que va. Cada uno en su mundo y que hagan
lo que quieran” (Jévenes, Redentor, 2012).

Esto nos hace pensar que se han naturalizado tanto esas condicio-
nes de desigualdad, que los jovenes saben que su voz es negada, no es
escuchada y ademas de ello tienen la conciencia de que su realidad no ha
sido transformada por las politicas estatales o los programas sociales. En
ese orden de ideas los jovenes hacen distinciones entre sus actividades y
las de otros, autoexcluyéndose de posibilidades de participacion.

“Uno necesita mas laborar”

Otro factor importante tiene que ver con la desvinculacién escolar
para la vinculacion laboral de los jovenes, motivada por situaciones criticas
en su contexto socio familiar. “Si piensan eso, pero entonces muchas veces
acd uno necesita mas trabajar que estudiar porque la mama esta enferma o
una cosa asi” (Infractores, Redentor, 2012).

Aqui cabe anotar que las posibilidades laborales para un menor de
edad se encuentran restringidas para los menores de edad desde el dis-
curso de la igualdad y los derechos de la nifiez y la juventud, en contravia
con las situaciones cotidianas que promueven la subvencion inmediata
de necesidades y que lleva a los jévenes a tomar este tipo de decisiones.
Es por ello que se considera importante y vital replantear el imaginario
de que todos los chicos son vagos, consumidores y que desconocen las
maneras para emplear el tiempo libre de manera adecuada. Es asi como



Capitulo 4: algunas consideraciones sobre la marginalidad y Filosofia para Nifios

lo plantean: “A mi me hace falta estudiar, yo me arrepiento de haberme
salido de estudiar, porque muchas veces es mejor estar usted en la calle
estudiando y sabe que estudia medio dia y se va pa’ la casa. Si hubiera
seguido estudiando, no estaria aca” (Jovenes, Redentor, 2012).

“Los vecinos cada nada me mandan la Policia”

La sospecha es un factor importante a la hora de realizar un analisis
a proposito de la marginalidad. Es asi como se encuentra que los mismos
habitantes de los barrios también construyen imaginarios frente a los
jovenes por sus conductas, su forma de hablar o su forma de vestir. “Esa
casa es una olla” (Infractores, Redentor, 2012).

Ademas los jovenes son juzgados por el lugar en donde viven, es asi
como en ocasiones, se han hecho acuerdos entre vecinos quienes avisan
a la Policia acerca de posibles conductas infractoras de los chicos, son
senalados y perseguidos por ello.

En esas persecuciones se fortalecen los estigmas, pero también los
jovenes reciben violencia fisica ejercida por los policias o por grupos de
limpieza social que violentan a los jévenes de manera fisica o simbolica. “Yo
iba en la moto, un policia de transito me paré y me puso mucho problema
por los papeles” (Infractores, Redentor, 2012). En otro caso otro de los
jovenes comenta: “Una noche me pararon unos tipos en una camioneta de
vidrios oscuros, me llevaron a un sitio alejado de mi casa, me golpearon
fuertemente y me dejaron botado” (Infractores, Redentor, 2012).

Siguiendo a Foucault, los mecanismos disciplinarios tienen una ten-
dencia a desbordar el marco institucional o local donde los individuos se
encuentran. Cuando ello ocurre, estos mecanismos adoptan una dimen-
sion estatal a través de aparatos como la Policia, es decir que la disciplina no
solamente es institucional, sino también construida por grupos llamados
“al margen de la ley” que también tienen unos intereses especificos sobre
los jovenes que viven en las margenes y el ejercicio del dominio sobre sus
conductas y sobre sus cuerpos, para mantener el orden social. Tomando
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como base lo dicho por el fildsofo, se puede afirmar que aunque las
estructuras econdmicas modelan unas formas de marginalidad que se
presentan como dominantes en los procesos de exclusién y marginacion,
no son las unicas, sino que hay otros matices que caracterizan a los
procesos de marginacion o de personas en situacion de marginacion. Es
asi que cuando buscamos las posibles relaciones entre la marginacién, la
exclusion social y los menores infractores, se esta haciendo referencia a un
fenémeno social que abarca procesos que van mas alld de lo econémico, sin
desconocer que una gran mayoria de los jovenes provienen de contextos

en los que las situaciones de marginacion econdmica son recurrentes.

“Estoy en cana”

Después de realizar una mirada estructural de la marginacion, el
andlisis se realiza en el contexto de exclusién en donde se lleva a cabo el
ejercicio investigativo. Para ello es importante retomar a Goftman (2001),
quien plantea que las instituciones tienen tendencias absorbentes o tota-
lizadoras. Impregna a sus miembros parte del tiempo y del interés y les
proporciona un mundo propio simbolizado por los obstiaculos que se
oponen a la interaccién social con el exterior y al éxodo de los miembros
y que suelen adquirir forma material: puertas cerradas, altos muros, alam-
bre de pua, acantilados, rios, bosques o pantanos.

Esta estructura fisica, simbolicamente representa una barrera y una
distancia con la sociedad, que separa a los jovenes que se encuentran alli.

Sin embargo, esta distancia no impide en los jovenes su capacidad de
pensar, confrontar y reflexionar. Es asi como a través de la composicion
ellos lo expresan en frases como: “No encuentro consuelo en este encierro”
(Jovenes El Redentor, Cancién de rap, 2012), es decir, que la exclusion
no resuelve las situaciones que motivan la pérdida de libertad. Aqui se
encuentra un discurso contradictorio entre jovenes e institucion, en la me-
dida en que se plantea que estos centros ofrecen un proceso de formacioén
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integral en un contexto diferente al real, lleno de carencias y desigualdades
estructurales; y aunque los jovenes reconocen haber recibido formacién
académica, técnica, participacion en espacios culturales, deportivos y re-
creativos, hay otras cosas de fondo que no reemplazan a la cultura propia
del joven y que pueden implicar una aculturacion del mismo. El hecho
de vivenciar unas actividades pensadas para una realidad social distinta
a la que han vivido no garantiza la disminuciéon de las condiciones de
exclusion en las que histéricamente €1, su familia y su grupo social se han
desarrollado.

Por ejemplo, los jovenes tienen que participar de actividades espe-
cificas como ir a misa, cuando no todos ellos son catdlicos. Es un espacio
donde simbdlicamente encuentran una cantidad de incompatibilidades
con sus costumbres y sistema de creencias; aqui se percibe claramente
la obligatoriedad de cumplir con una rutina diaria que les es ajena y los
desidentifica y que en su contexto natural no existe como en el modelo
institucional. Los jovenes eligen dentro de estas posibilidades la utilidad
de las mismas. “Todo lo que nos sirve para la mente. Lo sabemos y lo
aplicamos. Aqui estamos cambiando para un mejor futuro para todos es
mejor seguir adelante dejar malas costumbres, todo lo que necesitamos
es salir de la pobreza y mirar hacia el futuro” (Infractores, Cancién de
rap, 2012). Se describe la realidad en la que viven, y se toma como punto
de referencia para salir de la situacion en la que vivian, pero en muchas
ocasiones esas actividades no garantizan la modificacién de las practicas
delictivas, puesto que desconocen las motivaciones de los menores.

Desde este punto de vista los intereses de este proyecto se encuen-
tran en tension en la medida en que las instituciones realizan una serie de
practicas heteronomas que no concuerdan con los deseos e intereses de los
jovenes que llegan a sus centros y el proyecto tiende a una comprension
de los sujetos que alli habitan, para que se creen una serie de practicas
dialdgicas que potencien su capacidad critica y reflexiva frente a si mismos
y la sociedad de la cual hacen parte.
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= Y los estudiantes'’ ;qué dicen?...

El encuentro entre estudiantes y jévenes institucionalizados también
se convierte en un choque cultural y descubrimiento de identidades. Los
estudiantes que hacen sus précticas en el centro llegan con ideas precon-
cebidas que afianzan la marginacion, como: “Estoy seguro que con nuestro
granito de arena vamos a darles un plan de mejoramiento y una ensenan-
za’'® Esta mirada perpetta el papel excluyente que tradicionalmente han
producido tanto las ciencias sociales como la misioén redentora de la Iglesia,
al pensar que las intervenciones institucionales, profesionales, individuales o
colectivas producen transformacion social, desconociendo los intereses y
necesidades de quienes participan en el didlogo. De manera muy clara los
jovenes infractores lo manifiestan: “Amigo el raton del queso encanado en
el CIPA, haciendo un proceso” (Jovenes El Redentor, cancion de rap, 2012).

También en los estudiantes existe la creencia de que las conductas
infractoras en este caso son producto de decisiones personales, pocas
oportunidades para salir adelante y vivencia en una sociedad que no
brinda apoyo."

Hay una conexion entre las percepciones propias de los estudiantes
y el modelo pedagdgico institucional en la medida en que al establecer un
plan de mejoramiento y ofrecer ensefianzas,” el joven decidira cambiar su
forma de vida, su estilo de pensamiento, su actitud, entre otros. También
reconocen que: “la formacién integral de la poblacion marginada del
Redentor, aunque no garantiza que los muchachos salgan totalmente
reeducados, si posibilita generar en ellos una actitud dialégica a la hora
de resolver conflictos”* Este es uno de los puntos de encuentro entre la
dindmica institucional y el Proyecto MARFIL, pues el didlogo se presenta
como la posibilidad de encuentro y vinculacion entre los diferentes suje-
tos que hacen parte de la construccidon de comunidad.

7Jévenes de UNIMINUTO que realizan sus practicas profesionales o sociales en el centro
de reeducacion.

18 Extraido del diario de campo del estudiante Jeison Mancera, de UNIMINUTO.

Y Extraido del diario de campo del estudiante Jeison Mancera de UNIMINUTO.

21dem

' Extraido del diario de campo del estudiante Ivan Dario Cano de UNIMINUTO.
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» ;Qué hace MARFIL?

“Al intentar implementar un proyecto educativo como FpN en una
comunidad marginada, ayuda no solo a la construccién del pensamiento,
sino también en la elaboracién de una comunidad, donde una de las cosas
que importan es el reconocimiento por la individualidad de cada uno de
sus miembros y la posibilidad de que éstos puedan transformar su entorno
a partir de la accion que se emprende en comunidad”?* La cita permite
advertir coémo la marginalidad se concibe como la pérdida de los derechos
de un sujeto en un contexto particular, en relaciéon directa con dindmicas
estructurales de una sociedad excluyente.

La experiencia que supuso un proyecto como Marfil poco a poco
se convirtié en una construccién colectiva fortalecida grandemente por
el encuentro directo y cotidiano de los jovenes de la institucion y los
estudiantes, que favorecié en unos y otros la ruptura de esquemas, la
confrontacién con su propia realidad, el replanteamiento de juicios de
valor y el didlogo a partir de la categoria de “jovenes”, independiente de su
condicion de privados de la libertad o estudiantes universitarios, sino como
miembros de una misma sociedad en donde se hallaron muchos puntos de
encuentro, los gustos, los intereses, incluso las emociones, pero también
sus miedos, temores y culpas, que son mas compartidos que distantes.

Es decir que se rompen los preconceptos y los prejuicios construidos,
por ejemplo por la academia, pero también realizan un proceso que con
el tiempo les hace despojarse de esas concepciones marginales con las que
llegan a la institucion en su rol de profesionales en formacién que tienen
un saber que serd entregado a los jovenes. Ello se percibe en frases como
las siguientes: “El director de la comunidad de indagacién; “el director
orienta a los jovenes”* En este diario se encuentra una representacion
tacita de marginalidad relacionada con la manera como el estudiante
toma distancia de los jovenes del Redentor, lo cual implica un alejamiento
marcado por condiciones distintas: si el estudiante dirige y los jovenes

2 {dem.
» Extraido del diario de campo del estudiante Ivan Dario Cano. UNIMINUTO.
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siguen instrucciones, no hay comunidad, ni posibilidad de que los chicos
se hagan preguntas. Es una relacién de poder mediada por el saber.

En este orden de ideas, este distanciamiento cobra vida en las con-
cepciones que han construido las ciencias humanas y sociales, que hacen
que se fortalezca la idea de que las intervenciones institucionales en este
caso podrian transformar la realidad particular de cada joven que realiza
un proceso reeducativo.

Este discurso entra a confrontarse con los discursos de los facilita-
dores de las comunidades de didlogo, asi, uno de los estudiantes plantea
que: pensar en la poblacion que habita el espacio social de El Redentor
quiza supone “creer que son personas que no tienen nada que decir y que
por tanto no son activos en una sociedad que los margina y los determina
como una clase social diferente™**.

El transito del distanciamiento a nuevas vias estd marcado por el
interés de fomentar en los jovenes de la Escuela El Redentor el pensa-
miento critico de su realidad personal y social. Ademas de ello, el proyecto
busca reivindicar la posibilidad de pensar, repensar, sentir, dimensionar
la realidad de los jovenes infractores. Ello se logra con el manejo de una
filosofia de lo cotidiano, que rompe con el marco de temores e ideas errd-
neas que existen en torno al acto de filosofar, valorando y potencializando
la capacidad reflexiva de cada sujeto desde su vida cotidiana, sin importar
el rol que desemperie en una estructura social determinada.

Es importante anotar que el Proyecto FpN ha ganado un lugar en
contextos distintos a los que tradicionalmente ha trabajado,” convir-
tiéndose en un aporte a la transformacion social, a partir del desarrollo
de la reflexividad en los sujetos que se encuentran viviendo en contextos
de marginalidad como es el caso de los jovenes de la Escuela de Trabajo
El Redentor.

* Extractado del diario de campo del estudiante Pablo Rodriguez UNIMINUTO.

 El proyecto de Filosofia para Nifos ha tomado diversos caminos alrededor del mundo,
especialmente desde un enfoque dirigido a la forma como se educa dentro de contextos
de educacion formal; no obstante, también se han presentado grandes desarrollos en la
educacion no formal en Espafia, Brasil, México, Argentina, entre otros (Lago, 2009).
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» Repensando las relaciones con
Filosofia para Nifios

“Me desahogo con un papel escribiendo con esfero, mi barrio es
ciudadela Sucre, donde mi gente sufre, se escucha una bala, pero hoy
estoy en cana. (Solo realidad)” (Infractores, canciéon de rap, 2012).

El encuentro con el rap, el hip hop, el grafiti, los dibujos, las canciones
populares, la escritura, y la jerga de los muchachos, como manifestaciones
que identifican la sociedad y la cultura marginada, transforma el encuentro
tradicional pensado por FpN y motiva nuevas formas de realizar las co-
munidades de dialogo desde el reconocimiento de una realidad situada
como es el caso de la institucionalidad. Aqui se hace un reconocimiento
a la capacidad dialdgica, critica, creativa, que evidencian los jovenes de la
instituciéon y que desvirta una vez mas los preconceptos construidos por
la sociedad.

Es muy importante rescatar que el proyecto MARFIL ha realizado una
apuesta interesante en la medida en que se ha desafiado a romper con su
estructura tradicional, y que solo a partir de la vivencia y el contacto directo
con las historias, representaciones, expectativas, miedos, suefios y deseos
de los jovenes que se encuentran en la institucion, es posible reconocerlos
como categoria histérica, y en esa medida se constituyen como sujetos
politicos, criticos de su propia realidad, y que podria entonces permitir
que la experiencia se traslade a otros sectores que se han considerado
marginales en donde también se debe hacer un reconocimiento a esos su-
jetos como agentes de su propia realidad a través de la capacidad reflexiva
que propician las comunidades de dialogo.

= Conclusiones
Cada nueva investigacion permite revisar, comprender y visualizar

el concepto hacia el que se ha dirigido el trabajo. En este caso, se van a
mostrar cuatro grandes conclusiones: la primera se refiere al hecho de
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que se acerca a una definicion de la marginalidad que esta enfocada en los
aspectos estructurales de la sociedad como factores econémicos, sociales,
politicos y culturales que terminan determinando a un grupo de personas
como marginales, es decir, que no cumplen con las reglas de configuracion
de la sociedad y que por tanto terminan siendo excluidos socialmente.

Esto se debe principalmente a dos razones, la primera, asociada al
sistema econdmico capitalista que desde sus origenes privilegié la pro-
piedad privada, la acumulacion de la riqueza que caracteriz6 desde las po-
liticas del estado de bienestar a los que tienen poder y riqueza y a quienes
carecen de la misma; y la segunda, va ligada a la dindmica estructural de
los Estados, en tanto que reproducen practicas que aumentan la margina-
lidad a través de sus legislaciones e instituciones que operan en el marco
de un determinado territorio, enfocados en las condiciones de pobreza y
miseria de una gran parte de los habitantes de América Latina, especial-
mente en Colombia.

La segunda conclusién muestra que la marginalidad no es una cues-
tion que solo atafie a lo econdémico estructural, sino que hay grupos de
personas que por su raza, condicién social, género, ideologia, también se
encuentran dentro de las margenes y que esas formas de marginalidad en
una sociedad llevan a la exclusion social; es decir, los marginales en cierto
sentido hacen parte de las estructuras socialmente aceptadas, mientras
que los excluidos son aquellos grupos que poco a poco son apartados de
la sociedad. Es asi que el proyecto de Filosofia para Nifios con poblaciones
marginales toma fuerza en tanto que busca definir las concepciones des-
de las cudles se puede llegar a una definicién de marginalidad, a través
del didlogo con los diferentes actores.

De este punto se deriva la tercera conclusion, pues un proyecto que
pretendia inicialmente, medir los limites y alcances de Filosofia para Nifos
en poblaciones marginales, se convierte en un horizonte de comprensién
para investigadores, estudiantes y poblacién marginal sobre las formas
como se configura la identidad, las narraciones y los vinculos que se crean
entre los diferentes actores que hacen parte del proceso de investigacion.
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Por dltimo, la marginalidad, entendida desde las voces de los actores
y como la ha comprendido MARFIL, se enuncia en los siguientes términos:
la marginalidad es reproducida por el sistema econémico, social, cultural y
politico que les hace sentir —en este caso especifico, menores infractores—,
como marginados, personas que son sefialadas, culpadas, condenadas
dentro una macroestructura que les hace sentir que son marginados, pues
no obedecen las reglas que estan establecidas.

La marginalidad es el horizonte de todo aquel que es sefialado, que
no es reconocido, que no es vinculado con los horizontes de posibilidad
que una sociedad crea para si misma, es decir, que los procesos de margi-
nacién son todos aquellos que un grupo social no quiere reconocer como
parte de su estructura, es el dualismo de lo que esta bien y lo que estd mal
y dentro de las cosas que estan mal se encuentra la marginalidad. La
posicion del marginado es de aquella persona que pertenece a una socie-
dad que lo aisla de manera constante mediante sus diferentes practicas.

Ahora bien, ;qué puede hacer una préctica de Filosofia para Nifnos
en un centro de reeducaciéon de menores? Esta pregunta solo es una
provocacion para el trabajo de investigacion que se ha venido realizando
durante varios anos en esta institucion. Solo se puede adelantar que Fi-
losofia para Nifos en sectores socialmente marginados puede conducir
a una comprension mas amplia del papel social y transformador que
debe tener cualquier horizonte tedrico y reflexivo como la filosofia, asi
como también la oportunidad de construir vinculos identitarios con las
personas que se encuentran en situaciones de marginalidad, en tanto que
sus voces, que permanecen calladas, pueden ser reconocidas en medio de
una comunidad de dialogo.

En otras palabras, los menores infractores son vistos como
interlocutores validos en los procesos que se han venido construyendo
alrededor de FpN con poblaciones que se encuentran en situacion de
marginalidad.
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Capitulo 5

Historias y representaciones: sobre el menor
infractor y otras cuestiones no relacionadas con...

JUAN CARLOS GUTIERREZ BONILLA Y JUANITA BEJARANO CELIS

El espacio ya no es aquel del que habla la didptrica, tejido de relaciones
entre objetos, tal como lo veria un tercero testigo de mi visién, o un
gedmetra que la reconstruyera y la mirara de lo alto: es un espacio
contado a partir de mi como punto o grado cero de la espacialidad. Yo
no lo veo segiin su envoltura exterior; lo vivo desde dentro, estoy inmerso
en él. Al fin de cuentas, el mundo estd alrededor de mi, no frente a mi.

MAURICE MERLEAU-PONTY

Les contaremos una historia. Es la historia de una serie de encuentros
afortunados en los caminos de los tiempos, las geografias de las palabras,
los pliegues de los cuerpos y sus vinculos. Se trata de un tejido que, en
su expresién como texto, nos acerca a la comprension de las Ciencias
Humanas en clave de didlogo de saberes continuo y de accionar liberador
de los sujetos en el mundo. Un ejercicio ético, estético e indefectiblemente
politico, por cuanto apostamos por la construccién y transformacion
social intencionada.
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En esta historia, que no por eso deja de ser una investigacion,
queremos plasmar como se da el cambio en la comprensiéon de una
categoria de analisis -“Menor Infractor”- paralelamente a que dentro del
encuentro se configuran formas relacionales y narrativas que entran en
tension con los imaginarios y practicas naturalizadas frente a la ley penal
y la reclusion preventiva. Este cambio, como generalmente ocurre, nos ha
llevado a querer ir mas alla de la categoria y recuperar las experiencias
y personas que suelen eclipsarse bajo el constrefiimiento que implica el
proceso de categorizacion y manipulacion del sujeto.

Lo anterior principalmente porque, en relacion con las dindmicas
de marginalidad y exclusion —tan comunes en nuestro contexto
latinoamericano—, es habitual que desde los guiones culturales norma-
tivizados se hagan explicitos “estigmas” que distorsionan a tal grado las
voces de la experiencia y la identidad de las personas, que terminan por
condicionar la praxis relacional a la sucesion de actos y pautas estereoti-
picas donde el reconocimiento de uno y del otro se estancan en roles y
relatos rigidos: las posibilidades de emancipacién y asombro se ven
fuertemente cuarteadas.

Tal situacion nos pone en la dificil tarea de desarrollar y elaborar una
categoria sobre la que de entrada tenemos bastantes sospechas. Cuando

>

en el titulo se cifra “y otras cuestiones no relacionadas con...” se trata, por
supuesto, de un uso retorico. Nuestra intencion es que, desde la entrada
en relacion con los jovenes, podamos explorar formas novedosas vivir el
encuentro, donde no tengamos necesidad, o por lo menos la podamos
sacudir genuinamente, de casarnos con las costumbres académicas, tera-
péuticas e institucionales con las que comtinmente se han venido deli-
mitando ciertas formas de entender, explicar e intervenir el fendmeno de

la “delincuencia’.

Esto, por demas, hace imprescindible que, como investigadores,
hagamos un esfuerzo continuo y sistematico por, sin perder la rigurosidad

tedrica y metodoldgica, reconocernos como seres en evolucion, es decir,
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reconocernos como personas dispuestas a movilizarse y dejar de lado
algunas de las “ficciones” epistémicas y deshumanizadoras de las que
muchas veces hemos sido participes. En el contexto de MARFIL, esto se
traduce en una apuesta por: 1. Dinamizar en el dmbito académico un
proyecto transdisciplinar para la construccion de puentes entre los cam-
pos disciplinares donde se hagan inteligibles nuevos sentidos frente a
las Ciencias Sociales; 2. Alejarnos de las tradiciones donde se asume
una posicion autoritaria entre el conocimiento experto y profano; 3.
Reconocer que, como “investigadores’, cambiamos y maduramos cuando
la relacion con los sujetos con los que trabajamos se enmarca y encuadra
desde el principio de valorar el aporte del otro; y, 4. Promover escenarios
de encuentro donde el didlogo de saberes, la curiosidad y el asombro,
son los principales ingredientes para transformarnos frente aquello que
consideramos “importante” de la vida misma.

Desde este horizonte, MARFIL ha sido un nicho donde nos hemos
dado cita para establecer los cimientos de una escuela de didlogo, creativi-
dad y encuentro. Este espacio nos ha permitido ser arriesgados —sin perder
la cautela— frente las luchas y metas que nos ha parecido importante llevar
a cabo como sujetos. Esta historia es un aporte por entender y deconstruir
—desde un marco historico especifico— la categoria de “menor infractor”,
pues esta denominacion estd muy arraigada en el campo juridico y las
concepciones “terapéuticas” de reeducacion. En este camino volveremos
sobre los principales aprendizajes que hemos venido ganando durante el
proceso. Y la historia continua.

» De la vinculacion, el encuentro y
las comunidades de dialogo

La relacién entre construccion de comunidad académica y desarro-
llo humano seria imposible de entender, en una lectura procesual, sin
remitirnos a una cuestion tremendamente basica y compleja: es un proceso
que se da entre personas.
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Esta idea quiza resulte evidente, pero tiene unas implicaciones
epistemologicas y pragmaticas dignas de sopesar. En primera instancia,
que la investigacion no seria posible en ausencia de vinculos. Segundo,
que todo proceso investigativo, al ser de naturaleza vincular, se desarro-
lla localmente y a escala humana. Esto es, sucede y madura en contextos
especificos donde las personas nos encontramos en el tiempo de la coti-
dianidad. Tercero, estos mundos de vida de la cotidianidad se convierten
en historias. Y cuarto, desde estas historias damos cuenta del conocimien-
to y nuestro quehacer, por ejemplo, investigativo.

Se sigue entonces que el conocimiento emerge en la red de historias
y relaciones que se gestan en los encuentros. El encuentro, desde esta
perspectiva, es el escenario donde se conjuga una accién entre ciudadanos
libres a través del didlogo. Por lo tanto, la manera en que dialogamos mol-
dea las dinamicas relacionales y de construccion de significado y sentido.

Cabe entonces preguntarse sobre como estamos dialogando para
construir nuevas historias que tengan un potencial transformador. Esta
tarea seria estéril si no se incluyera en el ejercicio dialdgico un componente
estético y otro reflexivo. Estético en cuanto nos invita a pensar en el arte
de la vinculacion, en el lenguaje como mecanismo para la construccién
de realidades, en el hombre en tanto a criatura: creado y creador al mismo
tiempo. Reflexivo porque somos conscientes de que toda acciéon estd
enmarcada en un proposito. Y tanto mejor si se explicita de antemano y
conscientemente.

Atras quedo el mito sobre la divisidn entre sujetos y objetos. El sujeto
crea al objeto y es una ficcion entender a éste como ajeno a si mismo. La
ecologia del pensamiento, en clave batesoniana,' es la epistemologia de las
pautas que conectan. Pensamiento y vinculo se conectan en un circulo
recursivo para engendrar el mundo social.

! Bateson, entre otras cosas, consideraba que la mente era un fenémeno ecoldgico. Esto es,
un proceso situado en contexto de relacion con el medio y otros organismos. En el caso de
los mamiferos los vinculos juegan un papel fundamental para la supervivencia y el goce. En
este sentido, las dindmicas psiquicas, sociales y de cualquier orden, tienen como referencia
un marco de relacion histérico-material que merece ser analizado bajo la premisa de que se
trata de fendmenos recursivos y complementarios.
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Nuestro propoésito ha sido crear, como indicaria Deleuze (1977),
una red de rizomas. La nuestra en el campo de la Facultad de Ciencias
Humanas y Sociales de la Corporaciéon Universitaria Minuto de Dios,
UNIMINUTO. Alli estamos representados docentes y estudiantes de las
unidades académicas de Filosofia, Trabajo Social y Psicologia. También los
jovenes de los centros de reclusion con los que se ha venido adelantando
un trabajo fundado en el modelo de las comunidades de didlogo que se han
venido gestando en los programas enmarcados en la propuesta de Filosofia
para Nifos. Hemos venido trabajando para que la comunidad de didlogo
sea entendida en dos planos: como metodologia y postura. Metodologia,
en tanto que se convierte en una herramienta de trabajo estructurada con
agendas procedimentales para adelantar ejercicios formativos; y postura,
por cuanto asumimos los procesos investigativos, interventivos y peda-
gogicos desde los principios de curiosidad, asombro, reconocimiento de
la diversidad, cuidado por la alteridad y corresponsabilidad para cimentar
nuestros encuentros y proyectos.

En este orden de ideas, nos hemos consolidado como colectivo social
con una identidad clara, pero también diversa y polisémica. Clara porque
estamos esculpiendo continuamente un modelo que conjugue docencia,
formacion en proyeccion social y profesional, y campos investigativos-
interventivos para trabajar por el desarrollo humano. Diversa y polisémica,
pues estamos jugando, como en el coro griego, varios participantes. Cada
cual aportando su cuota en este trabajo de equipo.

Este nicho ha facilitado, tanto en el caso de docentes como estu-
diantes, adelantar un ejercicio de rastreo, conceptualizacion y decons-
truccion de las siguientes categorias de analisis: “marginalidad”, “menor
infractor” e “identidad” Fruto de este recorrido ha sido interesante la
generacion de nuevas lecturas al respecto de estos constructos. Estas
perspectivas contrahegemonicas ofrecen posibilidades interesantes de
innovacion (ética, estética y politica) para el trabajo creativo con jovenes
institucionalizados que, por diversas razones, han infringido la normativa
penal vigente.
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» Historiografia de la infancia

En aras de empezar nuestro proceso de problematizacion de la figu-
ra del “menor infractor”, nos gustaria contar una historia sobre la nifiez
(infancia) y la juventud. Proponemos que este marco de referencia sea de
utilidad para poder desentrafiar una serie de coyunturas histéricas en las
que se dieron las condiciones para la emergencia del nifo y el joven mo-
derno y cdmo es entendido este sujeto desde su detencion y tratamiento.

Desde el semillero Historia y representaciones sociales de la infan-
cia, hemos venido trazando un recorrido arqueolédgico sobre la categoria
“nifez” (Lasprilla & Gutiérrez, 2012). En este proceso de indagacion,
didlogo y deconstruccién constante, hemos encontrado algunas lecturas
coyunturales para entender los estudios contemporaneos sobre la infancia.
En esta ruta han sido importantes las obra de Aries (1960/1992), Foucault
(1963, 1983) y Saldarriaga (1995). En el caso de Ariés, es medular la idea
de la niflez como una categoria construida en la modernidad, fruto de la
revolucion industrial y la concrecion de la familia moderna y el amor filial
como modelos hegemoénicos de la unidad social basica.

Sostiene este autor que es con la consolidacion de la burguesia,
como grupo emergente dentro del contexto del nacimiento del Estado
moderno, que empiezan a generarse distinciones modernas entre nifios
y adultos. El retrato de los nifios y la familia, tan comtn en nuestros dias,
es una evidencia de que en algin momento el nifio adquiri6 el matiz de
infante. In fale, el que no habla, el bebé (Casas, 1998). Aquel ser sin voz
pero extrafamente gracioso. Gracioso y sospechoso. En especial porque
su agencia politica es retardada bajo el lema de que lo que le incumbe es
un futuro sin presente.

Ese pequefio buen salvaje de Rousseau era la propiedad de la fami-
lia, aunque no unicamente de esta, pues una reflexion sobre la infancia y
los nifios serfa incompleta sin remitirse a la figura de la escuela. En este
escenario cobran importancia los estudios sobre la institucion educativa
en tanto dispositivo moldeador del cuerpo. El estudiante se constituye en
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los proyectos sobre el desarrollo moderno como un campo de discursos y
practicas sobre los valores, la higiene, el sentido patrio, el desarrollo social
y todo aquello deseable para el establishment.

En nuestro contexto, esta labor estuvo a cargo del clero durante mu-
cho tiempo y recientemente ha sido monopolizada por el Estado, que cada
vez mas ha cobrado un protagonismo en la esfera de la gestion educativa.
Desde esta lectura biopolitica, cobra sentido la metafora del pandptico de
Bentham como anclaje de la institucion total Familia-Escuela. La escuela
y la familia seran las dos grandes aliadas en la configuracion del sujeto
nifio, o menor. Control, castigo y humanismo formardn un triangulo de
enunciados sobre la nifiez y la juventud.

A este proposito, Saldarriaga (1995) realiza un recuento de cémo
la escuela fue el tablero de ajedrez donde los distintos actores politicos y
religiosos se debatieron el modelamiento de la sociedad: un juego de fuer-
zas y contrapesos en los que la infancia fue la materia prima que requeria
las presiones para llegar a la forma deseada. Dentro de este panorama no
es desdefiable ni azaroso que, histéricamente, las ciencias sociales y los
grandes modelos sobre pedagogia y pediatria entren a legitimar la crea-
cién del individuo y la sociedad.

Las ciencias sociales plantearan que su objeto de estudio es el hombre
y su organizacion social. La educacion se encargara de disefiar tecnologias
para educarlo. La psicologia y disciplinas afines, diagnosticaran lo anormal
y construiran tratamientos. Las ciencias politicas y juridicas reflexionaran
sobre el discurso de los derechos de los nifos. La medicina evitara que se
incrementen los indices de mortalidad y degeneracion de la especie. En
la a sociologia legitimard el discurso estructuralista y funcionalista de la
sociedad y la socializacion. La nifiez y la juventud son ahora un hecho le-
gitimado a nivel epistémico.

Instituciones gubernamentales y de caridad se encargaran de la
atencion de aquellos que se salen de las manos de la escuela y la fami-
lia. La figura del orfanato precedera a las instituciones de proteccion

ur
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contemporaneas. En materia juridica y penal, se empezara a delimitar el
discurso y las practicas sobre “el menor”. Este término sera exclusivo para
los sujetos que, desde una lectura juridica, carecen de una familia (o la
tienen, pero es disfuncional) y son susceptibles a todo tipo de desviaciones.

A proposito del “menor infractor” en los anales de la historia
colombiana, Holguin-Galvis (2010) reunird evidencia de cdmo se dio
este cambio en lo que respecta a su tratamiento desde el siglo XIX hasta
nuestros dias. En un primer momento, siglos XVIII y XIX, las carceles
albergaban indistintamente adultos y jévenes. Posteriormente, en el siglo
XX, el control de estos tltimos fue asumido por instituciones que opera-
ban bajo el paradigma de primera generacion sobre los derechos, y ese
interés especial por el nifio y el joven desde una logica asistencialista.

Con la celebracion de la Convencion de los Derechos del Nifio (1990)
se empieza a instituir la narrativa sobre el nifio como sujeto pleno de de-
rechos (ciudadano), y en nuestro contexto esto impactara el proceso de la
formulacion de la Ley de Infancia y Adolescencia (Ley 1098 de 2006).
Desde este marco, la discusion sobre el régimen del menor infractor se tra-
ducird, entre otras dinamicas, en la creacion de instituciones especiali-
zadas para su tratamiento pedagégico.

Es asi que, en la actualidad, tanto los centros de reclusion para meno-
res como las précticas de reeducacion disefiadas para ellos, juegan un papel
fundamental en lo que concierne al tratamiento de la delincuencia juvenil.
Al ser la figura del “menor”, una categoria liminal frente a los estandares
sobre la familia y el sistema educativo; al referirse al “menor infractor”,
pareciera que se estuviera mencionando algo ajeno a la sociedad.

No obstante, si somos capaces de movilizar esta representacion
del “menor”, entendiéndolo como un ser en desarrollo, el asunto es
mas complejo. La persona, desde este punto de vista, es un sujeto con
potencialidades que se desarrolla —y ha desarrollado— en cada momento
de la vida. El hecho que una persona sea juzgada por su comportamiento
negativo, implica una serie de atribuciones que van en detrimento de su
integridad.
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A nuestros ojos, la “marginalidad” es inherente al ser humano, pues
siempre habra limites de diversos tipos. Sin embargo, estos limites que nos
separan pueden transformarse en puentes que se unan en el encuentro. La
posibilidad de trabajar con el otro bajo la esencia de ser humano, implica
abordar su subjetividad, en un proceso intersubjetivo, para que sea posible
narrarse, tratar y ser tratado desde su condicion de “ciudadano”

Ahora bien, lo que nos llama la atencidon es que la “delincuencia
juvenil” ha sido histéricamente articulada a un proceso de higienizacion.
Entonces, segtn esta perspectiva, el menor infractor es un individuo que
requiere de una pedagogia determinada para que ingrese a la sociedad civil
como un ser nuevo, que contribuya a la paz y a la no violencia.

De esta manera, se sigue trabajando bajo el mismo presupuesto de
control y disciplina que desconoce la subjetividad del joven. Paraddjica-
mente, con base en este supuesto se pretende proteger al menor (cuyas
necesidades han sido insatisfechas, cuyas problematicas sociales han sido
complejas) desde la agresion y la hostilidad. La pregunta es jen donde
queda la categoria de persona o sujeto en desarrollo? (Holguin-Galvis,
2010).

Al respecto, Saenz, Saldarriaga y Ospina (1997) hacen un recorrido
por la historia de lo que constituyé la invenciéon de lo social durante
los afos comprendidos entre 1900 y 1946. Los autores comentan que la
practica pedagodgica constituia un proceso de normalizacion, en el que
los nifios eran comprendidos desde un paradigma médico fuertemente
racista. El pedagogo se convertia en un erudito que debia saber no solo
de los aspectos pedagogicos, sino también de medicina y psicologia para
lograr una defensa bioldgica de la raza que apoyara el fortalecimiento de
la economia y el desarrollo de destrezas laborales.

Con la implementacién de estos mecanismos se intentaba controlar
a los sujetos. Que en muchas ocasiones fueron vistos como entes pasivos,
cuya participacion se reducia al seguimiento de sus comportamientos.
En retrospectiva, parece que se siguiera viendo al sujeto como un ser
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que hay que reeducar y que es susceptible de necesitar unos ajustes en su
comportamiento para facilitar la insercion a la sociedad. En este sentido,
al ser limitada la participacion de estos nifios o adolescentes, se contribuye
a generar una marginalidad excluyente.

La categoria de “menor infractor” ha implicado una serie de ajustes
de las instancias politicas y juridicas; sin embargo, la concepcion del otro
como quien debe ser ‘salvado’ ain continua, limitando las acciones a pro-
cesos de vulneracion de derechos por cuanto este sujeto no es escuchado
en todas sus dimensiones y posibilidades.

= De las juventudes y la diversidad

La infancia, al ser una categoria reducida en tanto agrupa un grupo
etario y heterogéneo, no constituye un marco lo suficientemente amplio
para establecer diferencias a nivel del ciclo vital de los primeros dieciocho
afios de vida del ser humano. Es en este sentido que histéricamente en-
contramos una diferenciacion entre los imaginarios sobre los bebés, los
nifios y los adolescentes/jovenes. Esta precision es importante porque
cuando nos referimos al fendmeno del “menor infractor”, la caracteriza-
ciéon de esta poblacion comprende a las personas entre 14 y 17 afios
aproximadamente. Asi, con el propdsito de precisar mejor las caracteris-
ticas de este grupo, a continuaciéon presentamos algunas cuestiones de
interés sobre la adolescencia y las juventudes.

La palabra “adolescencia” se usé por primera vez en el siglo XV para
hacer una diferenciacion entre grupos etarios. Esta expresion proviene del
latin adolecere, que puede ser traducido como crecer y alcanzar la madurez.
No obstante, es hasta bien entrada la modernidad que el término empezara
a adquirir esos visos que nos son tan naturales en la actualidad. En 1774
se publica la obra de Goethe, Las desventuras del joven Werther, donde se
instituye al joven adolescente como figura iconica de las pasiones humanas.
El joven Werther terminara suicidindose por amor y las consecuencias
de esta imagen, tan coherente con el espiritu del romanticismo aleman,
tendran una serie de repercusiones sociales. Por ejemplo, un aumento de
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la tasa de suicidios entre los jovenes y una sacralizacion de la figura del
joven como efebo conflictivo e impulsivo pero, al mismo tiempo, vivaz,
lozano y rozagante.

No obstante, es en el siglo XX y en el campo discursivo de la disciplina
psicoldgica que la adolescencia serd legitimada como periodo del ciclo vital
humano (Lerner y Steinberg, 2004). Se instituiye en esta linea una visién
de la adolescencia como una etapa de cambios bioldgicos pronunciados:
un funcionamiento cognoscitivo formal y abstracto, relacionado con un
desarrollo del autoconcepto y las relaciones intimas. La adolescencia es
aca una preparacion para integrarse en el mundo adulto. En este sentido,
es clave la nocion de moratoria social (Marcia, 1993), como eje articulador
para la comprension de la etapa adolescente.

La moratoria social es entendida como un periodo donde el in-
dividuo estd en proceso de resolver la integracion de su identidad, un
lapso de tiempo para la experimentacion y busqueda de quién se es en el
mundo. En otras palabras, un espacio liminal entre la nifiez y la adultez
donde la imagen prototipica del joven es aquel que estd en un proceso
de consolidacion laboral y, entre tanto, vive y experimenta junto a otros
coetdneos.

Ahora bien, Margulis y Urresti (1998) sefialan que, frente a esta vision
idilica de la adolescencia, la cuestién merece ser observada con mayor
detenimiento por diversas razones. En primera instancia porque desde
esta perspectiva, la adolescencia/juventud se convierte en un concepto
que homogeneiza y mutila la diversidad.

Es decir, la pregunta de fondo es la siguiente: ;qué ocurre con el
joven campesino, con el perteneciente a una etnia indigena, con aquel que
atraviesa penurias econdmicas y que tiene que trabajar desde tempranas
edades, con aquellos que se convierten en padres a temprana edad, y con
todos aquellos que no encajan en el prototipo del adolescente de clase
media alta? Propondran estos autores que la reflexion debe girar acerca
de lo que es instituido —por ejemplo, por los medios de comunicaciéon—
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como una cultura de lo juvenil; y, por otra parte, las diversas culturas
juveniles que se instituyen como movimientos contraculturales para vi-
venciar lo que es ser joven, no desde un criterio cronologico o bioldgico,
sino como un marco semidtico para poderse definir segun criterios es-
téticos, ideoldgicos, politicos, emotivos, entre otros.

En este orden de ideas, plantean Margulis y Urresti (1998) que desde
el referente de los estudios socioculturales contemporaneos, es preferible
referirse a las culturas juveniles mds que a la adolescencia y juventud
como categorias ontoldgicas naturalizadas® cuando el propdsito es el re-
conocimiento de la diversidad grupal y subjetiva.

» De las representaciones del
“menor infractor”. Epistemes y creencias

La teoria de las representaciones sociales formulada por Serge
Moscovici (como se cito en Herzlich, 1973) plantea que las representacio-
nes construidas y compartidas por una comunidad son teorias y ramas
de conocimientos (de naturaleza profana y cientifica) que, a nivel cog-
noscitivo, permiten la organizacién de la realidad y la comunicacién
en tanto ofrecen cddigos para nombrar y clasificar, con el menor grado
de ambigiiedad, aspectos del mundo social. Estos referentes, de orden
lingiiistico e iconografico, favorecen la creacion de estereotipos legitima-
dos culturalmente sobre el estatuto ontolégico de la realidad del mundo.
Las representaciones sociales serian, entonces, estereotipos que facilitan
la categorizacion e interaccion social.

De acuerdo a la propuesta de Hernandez (2010), estas representacio-
nes pueden caracterizarse como mitos, creencias y epistermes. Las epistemes,
segun Foucault (1969), se refieren “al conjunto de relaciones que pueden
unir, en una época dada, las practicas discursivas que dan lugar a unas

? Esta critica es de larga data. Ya Mead en su ensayo Adolescencia, sexo y cultura en Samoa
(1928), habia puesto en duda la universalidad de la categoria adolescencia, con base en el
proceso etnografico donde daba cuenta de como en el contexto de Samoa la transicion de
nifo a adulto se daba a través de rituales de paso.
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figuras epistemoldgicas, a unas ciencias, y eventualmente a unos sistemas
formalizados” (como se cito enHernandez, 2010, p. 322). En otras palabras,
las epistemes son aquellas practicas discursivas que hacen alusién a un
saber social, ideolégico y/o disciplinar, cuya construccién obedece a una
légica estructurada y a una metodologia articulatoria.

En el caso de los mitos, por ejemplo, se trata de relatos de la experien-
cia humana que se circunscriben y dan sentido a instancias significativas
de la existencia, entre otros a saber: la creacion del mundo, el orden moral,
las principales instituciones sociales, las crisis y momentos evolutivos.
Tal como sefiala Miermont 2001 (como se cité en Herndndez, 2010), son
una historia verdadera para quienes los comparten, a pesar de poder estar
relacionados con una historia y tiempo ficticios.

Las creencias, por su parte, son mds especificas y variables que los
mitos, en la medida en que hacen referencia a dimensiones particulares de
la vida. Una creencia es un modelo creado por el hombre para entender
y manejar un hecho real o imaginario sobre el cual desconoce, rechaza o
considera inapropiada una explicacion racional. Las creencias estan fuer-
temente relacionadas con la idiosincrasia e historia familiar y personal del
individuo y son generalmente compartidas por un grupo.

Ahora bien, como sefala con acierto Adichie (2009), el peligro en ge-
neral de las representaciones, en tanto estereotipos, no radica en el hecho
de que sean falsos, sino en que la mayoria de las veces son parcialmente
verdaderos. Lo cual, desde la perspectiva de Kalinsky (2007), amerita
un debate epistemoldgico sobre las limitaciones en el uso que se hace de
tales representaciones como performadores de la realidad social. En otras
palabras, en cuanto la representacion-concepto nombra algo desde un re-
ferente histdrico e ideoldgico, generalmente oculto, determina una visién
limitada que legitima una forma de entender, comprender y describir los
fendmenos sociales. En este sentido, es necesario un proceso continuo de
deconstruccion y reinvencion donde se hagan explicitos los propdsitos de
aquel que los enuncia.

123



124

Filosofia para Nifos: dialogos y encuentros con menores infractores

A propdsito de las representaciones sobre el “menor infractor’, las
hemos venido rastreando dentro de una amplia produccién académica,’
encontrado que, en la esfera de las epistemes, estan ligadas a los siguien-
tes campos discursivos: epidemiologia de la delincuencia (distribucién
sociodemografica de acuerdo a la tipificacion de delitos), criminologia
(entendida como el estudio de las causas y tratamientos del acto crimi-
nal), diagndsticos clinicos (como en el caso del trastorno de personalidad
antisocial y el trastorno oposicionista desafiante), prevencion y factores
de riesgo (como pautas de crianza, consumo de sustancias, desercion esco-
lar, etcétera), condiciones socio/estructurales excluyentes e inequitativas,
y modelos de reeducacion de la desviacion.

Por otra parte, algunas apuestas han intentado entender el fenéme-
no desde sus logicas culturales, en las cuales la pobreza y la violencia ad-
quieren un sentido adaptativo y existencial.

En la tabla 2 se ofrece un ejemplo de como se realiz6 esta

sistematizacion.
[ Tabla 2 Herramienta de analisis representacional. ]
e M
Nompre _d'e la Representacion dominante -
publicacién y . Andlisis
autor (anclaje)
Psicologia El infractor joven identificado De alguna forma se
y justicia COMO una persona que se da por sentado que el
juvenil. encuentra, en términos de ciclo delito es consecuencia
Pérez-Lucoy | devida, en un camino arduo. de una vida marcada
Alfaro (2012). | Esta condicion de vulnerabilidad por la adversidad.
contribuye al comportamiento
trasgresor y delictivo.
I\ J

*Esta bisqueda se realiz6 principalmente a través de la herramienta “Delfos” en la pagina
de la Biblioteca de la Corporacion Universitaria Minuto de Dios, la cual permite “acceder
a todo el material bibliografico que reposa tanto en las colecciones fisicas de la biblioteca
como en las bases de datos electronicas; mediante un solo campo de busqueda, se puede
recuperar material como: libros, tesis, e-books y articulos de revista, permitiendo organizar
los resultados por afio de publicacidn, tipo de recurso, tematicas, entre otros” (disponible
en Internet en http://www.uniminuto.edu/web/biblioteca).
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-
Nombre de la
publicacién y

autor

Representacién dominante
(anclaje)

Analisis

Psicologia y
justicia juvenil.
Pérez-Lucoy
Alfaro (2012).

Se plantea, entonces, que desde
el campo de la psicologia, y

en relacién al menor infractor,
esta desempefia un papel
fundamental a la hora de
brindar herramientas para su
tratamiento e intervencion.

Desde este axioma se
legitima la practica
psicoldgica con respecto
a los jévenes.

Los desafios de
un verdadero

La representacion de los
jévenes infractores esta anclada

La representacion del
joven como sujeto de

asociadas a
procesos de
desadaptacion
social en
adolescentes:
reflexiones

a partir de

un estudio

de caso.
Zambrano,
Mufoz y
Gonzalez
(2012).

-

factores de riesgo para los
jovenes. Estas dimensiones son:

1. Convivencia comunitaria

Accidn institucional en la
comunidad

3. Norma comunitaria

4. Abordaje familiar del
comportamiento infantil
y adolescente

5. Apropiacion del espacio
publico

sistema de a su dimensidén de sujeto de derechos es argumento
justicia juvenil: | derechos en el marco de los para legitimar el
una vision sistemas de justicia juvenil. enfoque psicoeducativo
psicoeducativa. | Se plantea que, mas que la y preventivo del
Dionney restriccién de la libertad, el régimen institucional. Lo
Altamirano proceso con estos chicos debe anterior implica validar,
(2012). ser psicoeducativo. como consecuencia
légica, el proyecto
de re-educar como
intervencion.
Variables Desde esta propuesta hay Se plantea una lectura
psicosociales cinco dimensiones basicas, sobre el fendmeno del
del entorno que al desarrollarse de manera | joven infractor de tipo
comunitario inadecuada pueden generar preventivo, basada en el

analisis de factores de
riesgo y prevencion.

[Fuente: elaboracién de los autores
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Sin demeritar estas comprensiones, hemos considerado que sus re-
presentaciones sobre el fendmeno facilitan la estigmatizacion del joven
y sus contextos vitales, por un lado; o, en otro extremo, invitan a cul-
pabilizar las condiciones sociales macrosistémicas como victimarias de
estos jovenes.

Independientemente de la posiciéon que se privilegie, las acciones
en que desembocan estas construcciones epistémicas se concretizan en
acciones dirigidas a paliar situaciones problematicas per se o a una critica
sistematica, pero de poco valor a nivel propositivo, sobre cdmo encarar,
comprender y resignificar este fendmeno social. Por otro lado, invisibi-
lizan el componente subjetivo e identitario de los jovenes, dejando de lado
la reflexién sobre la diversidad y multidimensionalidad de la existencia
humana. Esto desemboca, como en muchos casos de errores de tipo 16-
gico, en que se termina por confundir la categoria “clase” con lo que se
estd clasificando. Adicionalmente, constrifien la condicidon existencial e
identitaria del joven a la ejecucion del delito, dejando de lado la riqueza
de experiencias y condiciones de posibilidad que tiene todo ser humano.

En nuestro caso, las creencias y representaciones sobre el menor
infractor han ido movilizindose en distintos sentidos. Hemos podido
identificar algunos momentos donde encontrabamos coincidencias con
las lecturas hegemonicas por un lado, y otras veces, con las posturas
propias, en tanto que se podria hablar de un afan por la idealizacion del
“joven caido” en perjuicio de las instituciones y el sistema.

No obstante, cada vez somos mas conscientes de lo inutiles que pueden
llegar a ser este tipo de polaridades y consideramos mas prolifico decons-
truir esta categoria de analisis desde el proceso del didlogo. Este transito
nos ha permitido reconocer que no hay mejores o peores lecturas, pero si
hay algunas que nos parecen mas interesantes para entender positivamente
la marginalidad, como oportunidad para la construccién de identidades
y subjetividades, de encuentros y atmosferas vinculares propicias para
levar velas e ir en busqueda de nuevos horizontes existenciales donde

podamos resignificar los procesos de investigacion/intervencion.
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» La entrevista como encuentro y sus
implicaciones investigativas/interventivas
dentro de un modelo de comunidad de didlogo

En general, la entrevista en la investigacion social se ha utilizado
como herramienta para la recoleccion de informacion. Por otra parte,
este procedimiento es ejecutado bajo un guion especifico: entrevistado-
entrevistador, donde cada uno asume un rol predeterminado: el que
pregunta y a quien se pregunta. Esta comprension de la entrevista es
coherente con modelo clasico sobre la comunicaciéon humana, cuya
ecuacion podria sintetizarse en los siguientes elementos: emisor-mensaje-

receptor.

No obstante, desde nuestro punto de vista, esta comprension del
proceso comunicativo es algo limitada, especialmente si, como hemos
venido argumentando, deseamos entender la investigacion como un
proceso vincular y vinculante. En este sentido encontramos valiosa la
obra de Watzlawick, Beavin y Jackson (1985), sobre la pragmatica de la
comunicaciéon humana. Segun su propuesta, la acciéon de comunicar es
el elemento bésico para definir y puntuar las relaciones. Lo que se dice
(elementos digitales), pero especialmente el cdmo se dice (elementos
analdgicos), generan un contexto vincular.

Un ejemplo: cuando un docente saluda con un “buenas tardes”
al estudiante que, en el horario, matutino, se ha retrasado. Es claro que
esta accion, a nivel pragmatico, establece un marcador connotativo de
sarcasmo. Pero no solamente eso, el sarcasmo se define en una relacion de
poder asimétrica: docente-estudiante. Si la cuestion fuera al revés, quiza
algunos docentes se sentirian irrespetados y cuestionados.

En la medida en que asumimos como valiosa la tesis de que la co-
municacion define la relaciéon, no podemos dejar de preguntarnos sobre

cdmo entender la entrevista en este sentido. Es preciso, por lo menos, tener
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dos puntos en cuenta. En primer lugar, y partiendo de que el objetivo
del proceso deja de ser la recoleccion de informacion y si la generacion
de una atmdsfera vincular, empezamos a pensar en el proceso de entre-
vista enmarcado en la incertidumbre y el azar. En otras palabras, es facil
tener certezas frente a un guion de preguntas, pero no a como devendra
el encuentro.

En segundo lugar, consideramos relevante reflexionar sobre cues-
tiones referentes a las dinamicas de poder y qué posicién asumir al res-
pecto. Esto en la medida en que, como ya se indicd, preguntar en una
sola via (como si se tratase de un interrogatorio) implica investir al entre-
vistador con un poder que bien valdria la pena cuestionar hasta qué punto
es merecido. Si queremos ceflirnos a un modelo heterarquico, donde la
transaccion del poder sea accesible en un plano simétrico e isomorfico,
la primera consecuencia es que deberiamos estar dispuestos, como entre-
vistadores, a que nos pregunten.

Si se da el caso de que preguntemos y se nos pregunte, la entrevista
se convierte en dialogo. Y recordemos que el dialogo, ese que se da en
el marco del encuentro, lo hemos querido asumir desde la curiosidad, el
asombro, el reconocimiento de la diversidad, el cuidado por la alteridad,
y la corresponsabilidad. Lo anterior sin que se trate de una receta, pero si
de un compromiso.

A nivel epistemolodgico y ético esta reflexion resquebraja los ima-
ginarios tradicionales sobre la linea que separa la investigacion y la in-
tervencion. A nuestro juicio, toda investigacion supone una intervencion,
en cuanto a que se estan definiendo relaciones y es imposible alcanzar una
posicion neutral u objetiva frente a las realidades sociales que construimos
en todo encuentro. Watzlawick, Beavin y Jackson (1985) indican que el
primer axioma de la comunicaciéon humana es el siguiente: es imposible
no comunicar. Incluso el silencio comunica.

Dadas estas circunstancias, planear una entrevista amerita integrar,
dentro del campo ético, la pregunta del para qué. Para qué se realiza y
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qué efectos tendrd, son dos elementos que todo investigador deberia tener

en cuenta.

En nuestra experiencia, y luego de plantear un modelo de entrevista
como comunidad de didlogo en el contexto del Hogar Femenino Luis Amigd
(HOFLA), esto bien puede resultar novedoso. Novedoso en tanto se sale
del plano convencional y nos enfrenta al vértigo y la vulnerabilidad de
ponernos en evidencia. Generalmente, como investigadores, pregunta-
mos, analizamos, interpretamos, etcétera, pero de adentro hacia afuera.
La cuestién se hace mas compleja cuando el proceso es bidireccional. Y
una hipdtesis sobre esto es que tal dinamica involucra a las identidades de
los interlocutores, y el investigador generalmente es reacio a dar cuenta
de su proceso. Asumir el reto puede dejar sus réditos.

Retomando la experiencia citada, que tuvo lugar en el HOFLA, frente
a una situacion en que las chicas se sentian, y con toda razdn, perspicaces
de conversar, uno de los investigadores —Juan—, se permiti6 plantearles
que ellas comenzaran a entrevistarlos, pues le parecia justo. Eso las animo,
y una de ellas empez6 a indagar sobre algunas cuestiones de experiencia
laboral del investigador, este le refiri6 que habia tenido la oportunidad
de trabajar con poblacion LGBTI, lo que le llamd la atenciéon. De ahi fue
posible lograr un didlogo rico y generativo respecto a varios aspectos, a
saber: orientacion sexual, respeto, identidad, normatividad, entre otras. A

continuacion se citan algunos extractos del encuentro:

Episodio 1

Juan: Teatrén es un teatro donde se reunen libremente miembros
de la comunidad LGBTI y otras personas que no se identifican con
estas siglas..., también hacen conciertos, eventos y una fiesta muy
caracteristica...

E1: Y usted iba a contar una historia...

Todos: (ah, se rien por la buena memoria de E1)

E2: Pues es que aqui, eh, ya no. Aqui juzgan mucho esa parte. Pues
a mi me gustan las mujeres y también tengo buenas relaciones con
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los hombres, es facil. Y pues hay una nifna y yo llevaba tiempo con
ella, y la vaina tal y tal, y respetdbamos los espacios y pues era re
bonito porque, mas que digamos: darnos besos, mas era que ella me
entendia, yo le contaba las cosas y ella las suyas.

Elena: Como una stper buena amiga, ;pero habia atracciéon?

E2: i, si. Entonces empezaron, que ellas se dieron un beso, que estan
irrespetando. Aca alguien se da un beso y se entera todo el mundo, y
uno de una llega a coordinacion.

Elena: ;Se lo dicen a los educadores?

E2:Y después de eso ella me llevo un papel, y me llevaron a vigilancia
y me aislaron, nos aislaron.

Juan: ;Son de hogares distintos?

El: Si.

Elena: ;Por ese motivo, por darse un beso? Lo digo porque cuando
estais con los chicos si os dejan darse besos. Y ahi no se aisla a nadie.
E2: Y es que el juzgamiento es feo, es feo y uno tiene que tragarselo
asi, asi lo siento. Por eso es que asi nos distanciamos un poquito y
ahoritica pues normal.

Elena: Pero, ;habéis hablado de lo que ha pasado?

E2: No, porque tampoco pudimos hablar. Porque somos de hogares
diferentes y saben que nos tienen que tener... todo el tiempo encima
de...

Juan: Es como que el precedente, si volvieran a hablar lo tomarian
como algo... no sé, como lo denominan, “reincidencia’.

E1, E2, E3: Obvio, claro.

E2: Y eso andan detras de uno, cuidado que no se vayan a besar,
cuidado que... o sea, eso es re incomodo, pero si ve... usted tiene un
carifio re grande, re muy grande.

Juan: ;Y como se llama ella?

E2: T. Y aca nunca lo habia vivido, ;si ve?, pero uich, es re feo, que
uno no la puede ni mirar, no le puede ni hablar porque ya los estan
regafiando.

Elena: ;Y tienes una amiga a la que le expliques esto, aqui? Tienes a
alguien para que vayasyy...
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E2: No, pues todos los educadores van en contra de eso, pues
obviamente, porque ellos van en contra de eso, pues no todos, pero
ellos lo ven como el irrespeto. Para ellos es un irrespeto y hasta el
hijuemadre. Unos mas que otros le dan mas duro a eso, le llaman
afectividad a eso. Otros respetan y dicen: mientras que yo no la vea
haciendo nada. Pero otros asi lo vean a uno hablando, ahi pegan el
grito.

Elena: ;Y no hay un educador que lo sepa y con el cual te lo lleves
muy bien?

Inés: Y que permita conversarlo...

E2: Pues si, Gladys, ella escucha todo, y me dice, yo respeto el
sentimiento, de hecho muchos dicen eso. Dicen que no todos los es-
pacios son para estar dindose besos y demostrando lo que se siente.

E3: Pero eso es como incémodo.

Elena: Pero tampoco te dicen que lo hagas en privado, tampoco te
dicen, pues si te quieres besar...

E2: Pues ellos dicen, si no los vemos no hay problema, si no los vemos
ni llegan a nuestros oidos. Pero igual se pueden dar cuenta, hasta los
tres dias. Y entonces la confrontan, le ponen una ayuda o la llevan a
reconciliacidn, cualquier cosa. Asi sea tres dias después de que paso.
Elena: ;Y tu crees que asi te estan respetando?

E2: Pues yo no creo que me estén irrespetando, pues yo no sé. Es
incomodo, pero no lo veo como un irrespeto hacia mi. Ellos tendran
sus razones para...

Elena: Pero, ;te parece justo que cuando hay chicos y chicas no pase
nada y que en cambio que a ti si te pase con una companera?, jte
parece justo?

E2: (Reflexiona) pues no, no me parece justo.

Elena: Lo veo como, si, porque yo soy ‘hetero, tengo privilegios, si
me junto con los chicos puedo besar. No. Tt estabas en las mismas
condiciones. Digo yo, eh, no sé.

E2: Pero eso no lo piensan ellos. Y mas si digamos, lo llaman
afectividad y es un problema, asi de simple, que yo tengo un problema
de afectividad.

Juan: Y td, ;lo ves como un problema?
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E2: No, yo lo tengo claro.
(Encuentro con mujeres adolescentes Hogar Femenino Luis Amigo
—HOFLA—, 2012)

En este extracto se da un ejemplo de una conversacion activa, donde
los contrapunteos generan acciones coordinadas por la construccién de
significados. La definicion de las unidades de analisis de contenido, en este
caso, estan directamente relacionadas con la practica de indagacién. En
este contexto, no nos interesa establecer una discusidon sobre el delito o
la historia de este. Generalmente, referirse al menor o joven infractor es
definirlo desde una generalizacion basada en los estereotipos identificados.
Conversar, por otro lado, supone ser curioso y activo. El extracto bien
podria ser titulado “del cuerpo, la diversidad sexual y la libertad en el
contexto institucional”.

Ahora bien, la situacion adquiere una textura mas interesante en la
dinamica del quid pro quo que hemos querido modelizar: el espejo en el
espejo. Un proceso de construccidn identitaria bidireccional. El vértigo al
que hicimos alusion es el giro de recuperar también nuestras voces. No
desde ese estilo pseudo-objetivista de acudir a la tercera persona en aras
de hacer desaparecer al sujeto. Por eso esta secciéon no tendria un cierre
adecuado sin llegar a este punto.

(Juan propuso realizar un ejercicio de escritura colectiva: el cadaver
exquisito)

Inés: O sea que es como escribir una historia entre todos.

Elena: ;Conociais este juego? Vale, entonces vamos jugando y
conversando.

E1: ;De qué, algo filoséfico?

Elena: Lo que quieras.

Inés: Nosotras no somos nada filoséficas.

Elena: Llevamos dos meses rodeados de filosofos y filosofas...

Inés: Y es como..., son muy profundos.
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Elena: Son demasiado reflexivos. Y yo... hola, ;dénde estan las cosas
que puedo tocar y ver?...

(Risas)

Elena: ;Y tu qué nos cuentas?

E3: (Se rie).

Elena: Eres como un buho, a ver describete, cdmo te ves ta... y luego
yo me describo.

Juan: Yo la veo como chiquita, bonita y tierna.

Inés: ;Te consideras asi, tierna, bonita...?

E3: (Silencio).

Todos: Que hable, que hable...

Juan: Hagamos una cosa, para que sea balanceado y reciproco,
cuéntanos algo td, y alguno de nosotros cuenta algo de nosotros.
Inés: Yo comienzo, me llamo Inés y tengo 26 afios. Me identifico
mucho con el Barga, con la musica, me gusta mucho bailar.

N: ;Qué es el Barga?

Elena: El Futbol Club Barcelona.

Inés: Es el equipo de Messi, de Piqué...

N: Ah, ya.

Inés: Los de la camiseta azul y roja, el Barcelona.

Juan: ;Qué color te gusta?

Inés: El azul, el turquesa y el violeta.

Juan: ;Como éste?

Elena: Como el de mi libretica.

Juan: Lo que nosotros llamamos aguamarina.

Inés: Me gusta eso, bailar... estar con los amigos, mi familia es muy
importante, ahora que estoy lejos les echo mucho de menos. Mm,
(nostalgia).

El: ;Qué hora es alla ahora?

Inés: Son las nueve de la noche.

Elena: Nunca podemos hablar con la familia, es muy dificil.

Inés: Porque llevamos horarios que, cuando llegamos a casa, alld la
gente esta durmiendo.

Elena: O nos tenemos que levantar muy pronto para poder hablar.
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Juan: ;Estan entrando a invierno ya?

E2: Cada vez siento mas deseos de ir alla.

E1: Yo quiero ir a Espaiia, vea que una vez una muchacha que tenia la
oportunidad, una pinta se la queria llevar alla, pero se consigui6é un
novio y se quedd.

Elena: Son cosas que pasan.

Inés: Yo estoy casada...

Juan: ;Estas casada?

Inés: Me casé con un chico para darle los papeles...

Elena: ;Sabéis que es muy dificil conseguir los papeles, para poder
quedarse en Espafa?

Inés: Y yo conoci un argentino y me enamoré, o crei enamorarme,
y a él le denegaron los permisos para quedarse en Espafia y poder
trabajar. Asi que yo dije: hecha la ley, hecha la trampa, yo me caso
contigo y asi te puedes quedar. Y me casé, con veintitin anos. Y ahora
sigo casada porque, a pesar que lo dejamos, y ya no estoy con é€l...
consegui una beca de la universidad y me beneficiaba estar con él.
E1: ;Por qué terminaron las cosas?

Inés: Qué buena pregunta... mmm tres afos y medio con ¢él, y como
que yo queria algo mas...

Juan: ; Algo mas formal?

Inés: Yo hice el camino de Santiago...

Juan: ;De Santiago de Compostela?

Inés: Es un camino por todo el norte de Espaiia...

Juan: ;Un peregrinaje?

Inés: Es ir andando durante un mes y medio por todo el norte de
Espana hasta llegar a Santiago de Compostela, que es una ciudad que
tiene una gran catedral...

Juan: He leido algo, en un libro de Paulo Coelho ;Les gustaria saber
mas?

E1, E2 y E3: S, si...

Juan: Me comprometo entonces a envidrselos, por lo que yo no vuelvo
a venir aca, pero se los mando con las chicas para que se lo roten...
Elena: Es muy bonito...
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E2: Lo prometido es deuda.

Inés: Es un camino muy bonito, me hizo cambiar un poco. No sé,
dicen que es un camino magico, y yo me lo creo, porque yo volvi a
Barcelona y ya no era la misma, y eso que solo estuve una semana,
no tenia mas vacaciones y solo pude estar en un pequefo tramo del
camino. Pero conoci a gente muy interesante, me di tiempo para estar
a solas, para pensar y andar y ver natura. Y piensas y piensas. Y dije:
“no es lo que quiero para mi”. ;Sabes? yo miraba a Gonzalo y decia: no
es lo que quiero para mi, lo que antes veia, un futuro con él, el padre
de mis hijos... no.

El: ;De donde era él?

Inés: Argentino...

Juan: ;bonaerense?

Inés: No, de un pueblo al lado de Rosario... y nada, y lo dejamos. Pero
ahora somos amigos.

E1: ;Con derechos o solo amigos?

Inés: Solo amigos, hubo un tiempo en que habian derechos, pero nos
hacia mas mal que bien...

El: ;Y ahoritica tiene novio?

Inés: No, puedo decir que no, hay un chico por ahi, pero es marinero,
y es muy complicado, estd mas en el mar que en tierra. Y como vas a
estar con alguien que esta todo el dia...

El: ;Y a usted nunca le ha pasado nada, digamos, asi, como con una
mujer?

Inés: En algin momento me he sentido atraida por mujeres...

Elena: Yo no, pero tengo muchas amigas que si, tengo mucha gente a
mi alrededor que son lesbianas.

Inés: Yo quise probarlo, no queria cerrarme a... solo me gustan los
chicos. Yo pensaba, a mi me gustan los chicos, pero hasta que no esté
con una chica no lo sabré, asi que quise estar con una chica, se me
presento la oportunidad y...

Elena: Yo estoy abierta, yo digo que nunca se sabe, que no puedes
decir: a mi no me gustan las chicas. Por ahora no me han gustado, por
ahora no me he sentido atraida. Pero eso no significa que algun dia
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no me sienta atraida por una mujer, no sé...

Inés: Yo una vez me senti atraida y quise estar con ella...

Juan: Aqui hay un adagio que reza: no digas de esta agua no beberé.
Elena: Exacto.

Inés: Pues un poco esa idea, yo ya sabia de algin tiempo que lo que-
ria probar, y lo probé, y bueno...

E1: ;Chévere la experiencia?

Inés: A ver, me lo pasé muy bien, de pasairmelo bien, pero yo creo que
reafirmé que me gustan los hombres.

E2: ;Por qué?

Inés: Como muy delicado todo...

Elena: Igual fue la chica, jno?

Inés: Si.

Elena: Puede ser que...

Inés: Me pareci6 todo muy delicado, muy suave...

E1: ;Le gusta mas bien rigido?

Inés: No, no brusco, pero no tan tierno. Igual yo también te digo, el
dia que me enamore sera de una persona, no de un sexo. No de una
mujer o un hombre, serd una persona de la que me voy a enamorar.
E1: Qué nota esas palabras...

Inés: No sé, yo pienso eso. No me quiero encerrar en: solo me voy a
enamorar de un hombre, yo me enamoro de las personas.

E1y E2: (Risas) si, es verdad.

Elena: Yo conozco un amigo que le gustan las chicas, pero una
vez estuvo con un chico, y luego lo dejaron y él sigue con chicas...
se enamord de la persona. Y una amiga que salia con chicos, y se
enamord de una chica y puf, un amor... y ya eran mayores, tenian 18
y 19 afios y auin siguen ast...

Inés: Yo también conozco gente asi.

E1: (Pregunta a Juan) ;Y usted qué piensa?

Juan: Yo voy por la misma 6ptica, mira que, a ver les cuento un po-
quito mi historia. Yo estudié doce afios con solo hombres, en un
colegio de curas. Y yo desde pequeiio... a mi la gente bonita me gusta,
y me gusta compartir con la gente bonita. Con la gente que para mi
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es bonita. Me gusta compartir cosas valiosas...

Inés: Yo pensé que te referias en el plano fisico.

Juan: También, y desde chiquito, digamos, he sentido atraccion hacia
las personas, como tu decias, no hacia los sexos sino a las personas,
y recuerdo mucho que cuando estaba en primero, habia un nifno que
me parecia muy bonito, y pues nosotros explorabamos, por ejemplo
nuestro cuerpo, como jovenes, como chiquitos...

E1: ;Cudntos aflos tenia?

Juan: En primero, seis afios, entonces yo, en algl'm momento, esta-
bamos alguna vez en clase y yo dije: es que Camilo es muy bonito. Y
en ese momento se me fue todo el curso de hombres encima, y pues
me dieron re duro.

Inés: ;Te pegaron?

Juan: No, y menos mal yo tenia un hermano mayor, y ademas mi
hermano es [mimica de acuerpado], y entonces él me hizo respetar
en ese momento y después no volvié a haber problema, pero si quedd
algo como que, me cortaron algo, eso que yo sentia, esa esponta-
neidad... y aun lo siento. A mi me gustan muchos hombres, no me
restrinjo simplemente al plano sexual, creo que la sexualidad es algo
que abarca mucho mas, la sexualidad abarca la relacién y abarca eso
que tu decias... de tener un confidente.

He aqui la principal diferencia entre una entrevista y un dialogo. En
el segundo los cierres son pautas de aprendizaje, de reflexion. El problema
de la retdrica y el estilo objetivista es que nos hace perder mucho de lo que
somos. O mas bien, mucho de lo que puede ser un proceso de construccién
identitaria para celebrar el encuentro y la diversidad.

» Investigacion formativa

La apuesta por un modelo investigativo/formativo de naturaleza
praxeoldgica no es otra cosa que estar continuamente aprendiendo a lo
largo de camino. Aprender junto a los demds y en la practica. En este
proceso nos hemos visto involucrados una gran cantidad de personas.
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Y todos hemos tenido la oportunidad de ser marcados de cierta manera
diversa y especial. Ensefar, aprender y experimentar no son nociones
distintas. Lo son dentro del esquema lineal de ensefianza docente-estu-
diante. Esta ficcion paquidérmica supone aceptar que los procesos de
desarrollo individuales no son ecodependientes y complementarios. Todos
tenemos la posibilidad de ejercer la indagacion y el didlogo.

En cierta medida los investigadores nos tomamos el rol de escribas,
sin que eso nos signifique un mayor poder sobre los demas. Es una com-
petencia y una responsabilidad. Pero toda investigacion es fruto de una
experiencia, en el tiempo, junto a otros. Bateson sostenia que el mapa no
es el territorio. Asi como lo es el texto al contexto. Son procesos comple-
mentarios, pautas que conectan la emergencia. En la experiencia de
Foucault el archivo, la cartografia y el cuerpo son niveles discursivos y
practicos relacionados.

En resumen, todo proceso complejo estd lleno de elementos trans-
versales. La cuestion de fondo es la integracion de la experiencia de
construir comunidad académica. El encuentro es una convocatoria a un
dialogo de saberes heterarquico. En este espacio no es pertinente estable-
cer jerarquias y limites rigidos entre los participantes. Aca nadie sabe mas
que el otro. Cada uno tiene su estilo personal y desde ahi aporta.

En este cuidar de la voz del otro, nos parece imperativo traer en este
apartado la voz de los estudiantes del Semillero Historia y Representacio-
nes Sociales de la Infancia del Programa de Psicologia. Estos han venido
acompaifando el proyecto MARFIL desde hace dos semestres académicos.
A continuacion, se registra su manifiesto frente a los principales aprendi-
zajes del proceso:

Nos pronunciamos: realizar atribuciones y representaciones, acerca
de muchos fenémenos y eventos que transcurren en la cotidianidad, es
algo mucho mds comun de lo que se suele imaginar, a través de ello adqui-
rimos la tendencia a categorizar y juzgar aquello que se observa desde
afuera, posiblemente por el temor de vivirlo interiormente. En cambio
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se toma la opcion de encasillar y muchas veces generalizar aquello de lo
que poco se tiene conocimiento y de esta manera se recurre a rechazar,
evadir e ignorar otras realidades existentes que pueden aportar algo mas
que una vision ingenua y superficial de lo que sucede en verdad.

Desafortunadamente esta no solia ser una contrariedad ajena a
nuestras reflexiones acerca del menor infractor y aquella absurda preca-
riedad hacia parte de nuestro corto repertorio representacional del mis-
mo, sin embargo, debido a la participaciéon en el Semillero Historia y
Representaciones Sociales de la infancia y en el grupo MARFIL, la visién
reduccionista que hasta el momento nos caracterizaba tuvo cambios que
nos llevaron a contemplar otras posturas y visiones mas amplias de la
concepcién de menor infractor.*

A partir de la participacién en estos dos grupos hemos determina-
do que no solo la visiéon de menor infractor merece ser modificada, sino
la de muchos otros fenomenos que hacen parte de nuestra sociedad. El
cambio conceptual nos ofrece aproximarnos mas a lo que esta sucediendo,
también permite abandonar sesgos que nublan otros puntos de vista y
nos permite reconocer al menor infractor como sujeto de derechos, que
merece reconocimiento y validaciéon de los mismos en cualquier contexto
y situacion.

Por tanto, actualmente estimamos que para muchos es reconocido
como aquella persona que ha sido victima de las circunstancias y eso lo
ha llevado a cometer actos delictivos; otras posturas pueden reconocerlos
como sujetos que merecen oportunidades y afirmacién de sus derechos
y deberes, y en realidad concordamos en parte con estas dos posturas,
ya que si bien no en todos los casos es igual, en muchos de ellos si suele
ser producto de las circunstancias y situaciones vivenciadas por el menor.

*No existe una cita especifica. El apartado comienza desde donde se indica hasta el final
del mismo. No lo tratamos como cita, pues la participacion de los estudiantes se dio a lo
largo de todo el proceso, aunque en esta seccion fuimos mads enfaticos al integrar su aporte
textualmente.
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Sin embargo, también convenimos que aunque haya sido participe en
acciones delictivas, se le debe brindar la oportunidad de reconstruir su
modelo de vida.

Para concluir, creemos oportuno agradecer a los dos grupos con los
que compartimos esta enriquecedora experiencia, resaltando la labor de
todas aquellas personas que los conformaron, profesores y compaifieros,
que son grandes participes de aquellos cambios que hemos logrado y que
seran bastante utiles para ir mas alld de lo que nos permiten nuestros
sentidos y nuestras suposiciones.

» [La meta de un largo viaje

Ende (1993) nos ofrece una hermosa metafora sobre como se
estructuran y construyen las metas de los seres humanos. En el cuento
que se titula como este capitulo, Cyril, el personaje principal, observa con
fascinacion un grabado medieval popular. En este resalta la imagen de
un ciervo perseguido por un grupo de cazadores. Su sorpresa alcanza el
punto maximo cuando se da cuenta de que la imagen del ciervo no es otra
que el conjunto de flechas que ha lanzado el grupo de cazadores sobre
el animal. Referente al proceso que hemos venido adelantando desde
MARFIL esta metafora se puede sintetizar en el famoso adagio popular:
buscad y encontrareis.

En la medida en que hemos entendido la importancia del encuentro
y el didlogo en la apuesta de Filosofia para Nifios en perspectiva social,
la voluntad de seguir andando como una escuela itinerante nos parece
bastante atractiva. Esta travesia no ha estado exenta de confrontaciones y
momentos complejos. Esto nos ha permitido crecer como colectivo y
plantear una forma alternativa de entender los espacios educativos
(formales y no formales) como escenarios de crecimiento y creatividad
y convivencia. La marginalidad, como ya indicamos, es un terreno para
sorprenderse y celebrar la diversidad. Esa diversidad de identidades en
las que podemos encontrarnos, desencontrarnos y volvernos a encontrar,
cada vez diferente.
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Capitulo 6

Tras las huellas de la identidad

MARCELA ROJAS PERALTA

El grupo MARFIL inicié un proceso de investigacién con menores
infractores en el Centro de Educacién Amigoniano —CEA—, Redentor y
Hogar Femenino Luis Amigé —HOFLA— con el fin de comprender, entre
otros focos de interés, las multiples formas en las que los jévenes construyen
sus identidades. En los encuentros emergieron muchas preguntas, tanto de
ellos, los jovenes, como del grupo de investigadores. Asi, transcurrieron
los dias en medio de observaciones, preguntas, charlas, risas, silencios,
preocupaciones y demas, hasta llegar a este escrito que contiene gran parte
de las formas, lugares y actores que construyen identidades’.

! La investigacion MARFIL: Marginalidad y Filosofia para Nifios, pretende ser un espacio
de reflexion en torno al problema de la marginalidad desde la perspectiva de comunidades
de didlogo propias de un proyecto de educacion filosofica como lo es Filosofia para Ninos.
En la actualidad el Departamento de Filosofia de la Facultad de Ciencias Humanas y
Sociales de UNIMINUTO adelanta un proceso de practicas sociales y profesionales en
algunas instituciones de Bogota con el objetivo de promover el desarrollo del pensamiento
critico, desde la puesta en practica de la modalidad conocida como Comunidad de Didlogo.
La investigacion pretende comprender e interpretar los sentidos y significados de la
marginalidad, la identidad y el menor infractor que pueden ser construidos por los jovenes
que estan privados de la libertad. La institucion en la cual se realiza la prictica en Filosofia
para Nifios es: Centro Educativo Amigoniano (CEA) teniendo como especial referencia
la Escuela de trabajo “El Redentor”. Proyecto de Investigacion en el que participan varios
profesionales de la Facultad de Ciencias Humanas y Sociales de UNIMINUTO.
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Como el interés de este documento gira alrededor de la identidad,
es pertinente plantear que esta categoria es un escenario para proponer
debates, cuestionamientos y reflexiones diversas. Con relaciéon a ella,
algunos autores han propuesto que al parecer en el mundo premoderno,
la busqueda de la propia identidad no era una preocupacion, dado que era
definida por los roles, oficios, status, entre otros aspectos que eran pensados
como lugares fijos, estables, e incluso dados naturalmente. Adicionalmente,
los autores han sefalado que fue en la modernidad cuando hubo una
ruptura con algunas certezas, que incluyen la concepcion de identidad, y
con ella la emergencia de un sujeto autorreferenciado. De alguna manera,
lo que se reflexiona no es la existencia de la identidad, sino sus condiciones
de posibilidad, teniendo en cuenta que es en la modernidad cuando se
inicia un esfuerzo individual por la busqueda de identidad (Castellanos,
Gruesso & Rodriguez, 2009).

En ese sentido, a mediados del siglo XX se problematiza la identidad
como una busqueda individual, fija y estable, que niega en ocasiones a
los sujetos sociales que también deciden sus busquedas, construcciones
o transformaciones de la identidad. Es mas, es en este periodo cuando se
rompe con la misma idea de identidad en singular, para pensarse en las
multiples identidades (Castellanos, Gruesso & Rodriguez, 2009).

En este panorama es pertinente establecer que para algunos sectores
poblacionales la pregunta por cudles son las identidades que los cruzan
es propia de una época en la que las relaciones y logicas inscritas en los
procesos de globalizacion han transformado los lugares y consumos locales
por lugares y consumos globales o por sus posibles hibridaciones. Es asi
que la identidad que estaba considerada como dada, se hace algo mucho
mas complejo. Esto supone tener en cuenta, para su analisis, la existencia
de condiciones objetivas aunadas a las construcciones subjetivas que se
materializan en esos espacios sociales, como lo diria Bourdieu (2007).

Esa busqueda, indagacion y construccion de la identidad de los
jovenes, en este caso denominados menores infractores, nos lleva a
preguntarnos por quiénes son ellos y qué relatan ellos de si mismos; cémo
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se han construido, no sélo desde lalégica del delincuente, desde la norma o
como menor infractor, sino desde su posibilidad de eleccion, de busqueda
y actuacion como sujeto social enmarcado en unas condiciones sociales,
economicas, politicas y culturales propias de un contexto histdrico.

Es asi que este recorrido se inicia con un proceso de didlogo con los
jovenes que estan privados de la libertad, teniendo en cuenta el siguiente
planteamiento:

En la sociedad moderna, la posicion social es susceptible de cambiar a
partir de nuestros propios esfuerzos, esta idea, de que somos responsables
de nuestro lugar en la sociedad, nos interpela para tomar nuestra vida en
nuestras propias manos, como un proyecto, y se nos informa que somos
los principales arquitectos de nuestro propio destino. (Castellanos, Grueso
y Rodriguez, 2009, p. 13).

Esta idea de ser responsables de nosotros mismos, de nuestros
esfuerzos, y en la busqueda del ser, implica sopesar el papel de los otros
para interpretar y confirmar qué estamos logrando. Ese camino esta de
la mano con la alteridad que se entrelaza con la pregunta de quiénes
queremos ser 0 como queremos ser vistos. Por ello, es importante revisar
algunos planteamientos de las teorias posestructuralistas que recalcan la
importancia del lenguaje, la historia y la cultura, como parte del proceso
de reconocimiento y de construccion de identidad (Restrepo, 2012). Los
cambios que se estain dando en el mundo y en las diferentes perspectivas
tedricas, permiten hacer transitos para entender el paso de la realidad de lo
fijo y estable a la de lo inestable y fragmentado, de manera que sea posible
comprender los procesos actuales en sus complejidades.

En ese contexto, vale la pena preguntarse por la identidad de los
jovenes, denominados como “menores infractores’, que se encuentran
en una institucion para el “restablecimiento de derechos” y privados de
su libertad. Aqui se hace necesario hacer claridad, que esa situacion no
les suprime sus historias, lugares, practicas y experiencias que los han
ido construyendo. Asi es que nos preguntamos sobre las condiciones de
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los jovenes urbanos, pero también por los jovenes provenientes de otros
escenarios de orden rural.

» Entre lo fijo y estable, lo dindmico y lo multiple

Los jovenes estan atravesados por los procesos econdmicos, politicos,
sociales y culturales actuales: medidas como la flexibilidad laboral, los
despidos masivos, los flujos de capital, el saqueo de los recursos naturales,
las caidas de los socialismos, los “nuevos socialismos del siglo XXTI”, entre
otros. Por otra parte, el uso de los medios electronicos, la Internet, las
telecomunicaciones, la apresurada corrupcion, inestabilidad politica y
economica (reglamentaciones en detrimento de la salud, la educacion y
lo social), ha llevado a que algunos autores desarrollen un pensamiento
concerniente a un periodo enmarcado en la crisis de la identidad. En este
sentido, los “jovenes” que se encuentran privados de la libertad, entretejen
sus identidades alrededor de la clase, el género, los distintos escenarios de
vida (como el barrio, la calle y el parque); y para este caso en particular,
alrededor del consumo de sustancias psicoactivas como elemento central
en ese proceso de construccion de identidad.

Uno de los aspectos relacionados con la identidad que marcé el
ejercicio, tenia que ver con la pertenencia de los jovenes a lo que ellos
consideran familias humildes y contextos barriales rurales y urbanos, en
areas denominadas marginales o periféricas. La formacion de identidad
mencionada por ellos ha sido fundamental en los contextos de la casa,
la calle, los centros educativos (colegios, el SENA vy las universidades), el
barrio y el pueblo, es decir, en los territorios por los que han ido transitando.
Aunque estos lugares posibilitan la definicion de sus identidades, también
lo hacen desde experiencias y practicas.

Asi se definen algunos de ellos:
J2: Soy una persona humilde, perteneciente a una familia humilde,

terminé mis estudios de bachillerato en el 2009 y estoy radicado en
este momento en esta ciudad.
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J1: Me presenté a la Nacional a estudiar Ingenieria Mecanica y como
por dos puestos me quedé, después tuve un problema, y jtan! me
trajeron acd, después me soltaron, después me inscribi en el SENA y
pasé, y me volvieron a encerrar (risas). Pues si..., también vengo de
una familia humilde, en estos momentos estamos bien, vivimos cerca
a Bogota. Y qué mas, qué mas toca... Pues una familia si, humilde, o
sea, que uno no tiene todas las cosas asi, uno no lo tiene todo, pero
ahi como uno puede salir adelante, ;si me entiende?, con los pocos
recursos que uno tiene ha logrado salir adelante y no se ha dejado
vencer de esta vaca.

J3: Yo naci aqui en Bogota, eh, también vengo de una familia muy
humilde, de un barrio también humilde, pues, yo si, pues me gustaba
el estudio, pero cuando era pequeio, ya fui creciendo y ya no me
gustaba el estudio, me sali de estudiar, hice séptimo y me sali de
estudiar. Yo desde pequefio me empecé a criar como en la calle,
aunque en mi familia me apoya en todo, pero yo desde pequeiio me
crie en la calle y por eso ya no me gustaba estudiar, no me gustaba
estar en mi casa, y pues por las circunstancias, por los actos que uno
hace, me encuentro aca en..., en esta.. ., institucion, pues, pues, nada.

Estas identidades se cruzan y se superponen con la identidad
estigmatizada o formada por algunos pobladores, debido a su privaciéon de
libertad (Restrepo,2009). Dichasidentidadeslosmarginan,los ‘estigmatizan’
alrededor de construcciones como “menor infractor”, “delincuente”,
“desadaptado” y demads construcciones relacionadas alrededor de las
instituciones carcelarias y el delito. Sin embargo, este documento propone
un didlogo con los jévenes para entender sus busquedas cotidianas con
relacion a los escenarios, las historias y relaciones, que establecen formas
de ser, pensar y decidir.

En esa medida, indagar sobre la identidad implica revisar la
construccion que los jovenes han realizado desde sus diversos escenarios
de socializacion: la familia, la calle, el barrio, los amigos, las instituciones
religiosas, carcelarias y educativas; porque estas identidades son situadas,
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histéricas y relacionales; pero también contradictorias. Para este caso,
aunque los jovenes se narran como humildes, las relaciones, las formas de
ver el mundo, de ser y de lo que se quiere llegar a ser, los termina ubicando
en lugares y posiciones distintas de las que provienen.

Aunado a lo anterior, esas construcciones de identidad se encuentran
en contradiccién con su posicion socioecondmica, en la medida en que
para estos jovenes, la importancia del dinero y el consumo les invita a
generar formas distintas de ver y de relacionarse, que difieren del lugar de
origen de muchos de ellos, es decir, de esa mirada de ‘jévenes humildes.

J3: Primero me gustaba estudiar mucho, ya después me fui, en lugar
de entrar al colegio me la pasaba era en otros lados, haciendo cosas
que no debia hacer, entonces ya me volvi ambicioso a la plata, queria
tener plata y ya no queria estudiar.

J3: Pues en mi barrio, desde que era pequefo, siempre he visto
mucha avaricia, mucha maldad. Con los vecinos, pues, cuando yo
era bien, me hablaban, ya después me cogian fastidio, porque si me la
pasaba era haciendo mal en el barrio, entonces, ya no me saludaban,
menospreciaban a mi mama, menospreciaban a mi familia, y con mas
veras uno, uno les, si como que me generaba rabia y lo inico que queria
era hacerles mal a ellos también, porque me sentia menospreciado.

Los procesos de internalizacion realizados en la socializacion
primaria (familia y escuela) sufren algunas veces rupturas con los procesos
de socializacion secundaria (los roles, los viajes, las universidades), puesto
que esta socializacion posibilita el conocimiento de otros mundos que estan
disponibles para su construccion; es alli donde el sujeto decide el mundo
a seguir. En ese sentido, algunos jévenes deciden optar por la avaricia, el
dinero, el lujo y la ‘farra™ otros, deciden apartarse y seguir estudiando,
trabajando; mientras que otros hacen parte de procesos sociales, politicos
y/o culturales.

* Farra: f. Juerga, jarana o parranda.
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J1: ... Conocer gente, culturas, porque de donde uno viene no es lo
unico que hay. Pues bueno, hasta que me encerraron, y me cortaron
las alas, pero, pues, nada, con amor.

J2: En mis tiempos libres jugaba micro y cuando tocaba ir a farrear,
tocaba y ya, lo del estudio sin dejar atras lo del estudio, siempre, ahi.
Donde yo vivia antes, la gente si era muy acogedora, y pues siempre
se colaboraban entre si, habia una dificultad y...

M: Habia solidaridad.

La ciudad, la farra, el estudio, los amigos, el futbol, se constituyen en
espacios y relaciones que apoyan las constantes busquedas y construcciones
de los jovenes. Son estos escenarios y relaciones desde donde inician los
procesosdesocializacidn mas fuertes, conlas personasconlas queestablecen
otros lazos. Aqui es pertinente anotar que en ese proceso de socializacién
no se puede olvidar la zona rural como un escenario fundamental donde se
entretejen relaciones solidarias, de amistad y fraternidad, que en ocasiones
distan mucho de las relaciones que se construyen en ciudades como Bogota
debido al creciente individualismo y soledad.

J2: Si, entonces, cuando estuve alld, no hubo ningtin problema, como
la perdicion fue llegar a la ciudad, no faltan las malas amistades y esos
son los que lo conllevan a uno a cometer el error, y pues, error hecho,
a responder por éL.

Los jovenes transitan de lo rural alo urbano, de la humildad al dinero,
por la avaricia y el afin de ganancia, transitos que van constituyendo
formas de pensar, sentir y vivir en una ciudad como Bogotd, donde las
necesidades y los deseos de vivir de otras maneras a las que les ha tocado
a estos jovenes les dan la posibilidad de elegir caminos y atajos que no
siempre estan relacionados con sus formas de vida (asociadas a la clase o
al lugar de procedencia).

Teniendo en cuenta esas situaciones y las elecciones tomadas, muchos
de ellos ven en el delito una de las formas para lograr ser. En esa medida, la
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delincuencia se vuelve un medio con el cual los jévenes acceden al consumo
de bienes que ha sido negado por las condiciones econémicas en las que
estan inmersos. Es asi que, para poder consumir (ropa, carros, sustancias
psicoactivas, farras), y en ultimas, ser reconocidos social y localmente,
muchos de ellos ingresan a los circulos de la delincuencia.

J3: La plata... Pero en este momento mis pensamientos son muy
diferentes, porque yo ahorita voy a salir, y lo tnico que anhelo es
sacar adelante a mi mamd, pero sin necesidad de, si, de conseguir la
plata, asi robando, haciéndole mal a la gente, ahorita mi pensado es
salir a trabajar, porque a mi el estudio si no...

Aunque piensen en cambiar de opciones de vida, dejar de robar o
delinquir para continuar otros procesos, el barrio, la calle, los amigos y el
papel de los medios de comunicacién no se detiene para volverlos cada
dia mas consumidores. La falta de acceso a los recursos, las condiciones
laborales y sus remuneraciones no satisfacen las necesidades de consumo,
por ello, algunos deciden tomar acciones delictivas como medio para
solucionar el acceso a dichos bienes.

J3: Yo trabajaba con mi pap4, pero él me pagaba, y yo queria mas
plata, o sea, lo que ¢l me daba no era suficiente, y yo robaba y cogia
plata y tampoco, tenia que ir otra vez y otra vez, pero igualmente no
hacia nada con ella, la tenia y se iba rapido, me cirquiaba con mis
socios y paila, al otro dia me tocaba salir otra vez.

H: Y tus socios, jtienen tu misma edad?

J3: Si.

M: ;Qué te lleva, por ejemplo, a que te guste eso y no otras cosas?

J3: La plata, pero en este momento mis pensamientos son muy
diferentes, porque yo ahorita voy a salir, y lo inico que anhelo es
sacar adelante a mi mamad, pero sin necesidad de, si, de conseguir la
plata, asi robando, haciéndole mal a la gente, ahorita mi pensado es
salir a trabajar, porque a mi el estudio si no...
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Aungque los jovenes denominados “menores infractores” internalizan
unos roles e ideas en la transmision realizada en sus familias, escuelas,
entre otros escenarios, es en los procesos de socializacion secundaria
(universidad, trabajo, farras, etc.) donde ellos toman decisiones frente
a la pregunta del ser y del estar. Es en este momento cuando emergen
los diversos sujetos, lo que lleva a que en un mismo contexto podamos
encontrar al joven que asume la adquisicion de bienes desde la busqueda
de un statuo quo con el trabajo o el estudio; también estan los jovenes
que definen esa busqueda desde el robo o vias alternas que se redefinen
como delincuencia; y por otro lado, estdn los jovenes que toman distancia,
reflexionan, y en ocasiones cuestionan, construyen alternativas y resisten
ante las logicas estructurales.

» Identidad, consumo y territorio

Las representaciones de los lugares, de lo rural y lo urbano,
muestran las formas en las que los jovenes se construyen y establecen las
relaciones con los espacios y los actores. La ciudad es representada desde
la indiferencia, la falta de solidaridad, lo frio; mientras que lo rural se
asocia a la solidaridad, la calidez, la preocupacion por el otro. La ciudad
es grande, se construye con relacién al miedo, la desconfianza, debido a
las actividades necesarias para sobrevivir, que llevan a que las poblaciones
urbanas estén mas preocupadas por las respuestas individuales que tienen
que proveer, que por las condiciones de vida y las formas como se pueden
establecer los lazos y las relaciones.

M: Bueno, tt hablabas algo que me causaba curiosidad, y era cuando
tu dices: en ese lugar habia solidaridad, sientes que acd la solidaridad
es minima, pues en Bogotd, hablo de Bogota.

J2: En Bogotd, en general.

M: Si, en las partes en las que tu has estado, que tu dices, “alla como
que son solidarios, como que nos apoyabamos de alguna manera,
cuando estabamos, digamos, que habia mas relaciones, mds como
fraternidad con el otro’, ;aqui no has presenciado eso?, te parece una
sociedad...
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J2: Aqui en Bogota, matan a alguien y jJum!, “;quién sera ese?”, medio
lo miran.

M: Mucha indiferencia.

J1: Aqui son como mas frios, ;no es cierto? Si, claro. Uno llega a otros
lados y toda la gente como que lo recibe a uno mas carifosamente.
En cambio ac4, no.

J2: Aca, si saluda bien y si no también.

M: Si, tiene mucho que ver con... si, somos una... ademas porque
es una ciudad muy grande y ultimamente, ademas se ha sentido eso,
como que hay miedo como que el otro se acerque, como que no me
hable porque me produce miedo.

Los problemas de las ciudades y del campo como: reformas laborales,
reglamentaciones o modificaciones de la salud, la educacion, la mineria,
el agro y demas aspectos sociales que se encuentran actualmente en crisis,
no es asunto prioritario de algunos de los jévenes con los que se dialogo;
al contrario, es la preocupacion por el consumo (sustancias psicoactivas,
farras, ropa, celulares, entre otros) la que define las posibilidades de
actuacion y las practicas cotidianas. En ese sentido, el consumo y las
vias como la delincuencia terminan siendo, en palabras de Foucault,
dispositivos de poder, que buscan la eliminacion de cualquier posibilidad
de disidencia o reflexion de sus condiciones.

J1: Si, claro, yo trabajaba en vidrierias, en supermercados, pero pues,
esperar un mes para que le paguen a uno, y quince dias, no, uno
necesita plata es asi como rapido.

M: Y lo que te pagan tampoco te alcanza.

J1: Es que uno tiene muchos gastos, ;si me entiendes? Cuando uno
sale a farrear gasta mucho, y asi como gasta, necesita también, porque
si no sale uno con las niflas y “que no tengo plata’, jno aguantal, y
entonces toca exportar el favor, y no aguanta, después las invito.

J2: Yo trabajé en una empresa de ropa, Pronto, se llama, trabajé como
cinco meses y después me fui a prestar servicio.
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Asociada a esas practicas alrededor del consumo, emerge una
construccion de identidad relacionada con la masculinidad y sus relaciones
conlo femenino. La masculinidad en algunos jovenes, de acuerdo al proceso
de investigacion, se asocia con la capacidad de gastar y farrear, asi como
a la fuerza fisica y a la sexualidad. Dichas construcciones giran alrededor
del papel tradicional, asignado social y culturalmente a los hombres, de
proveedor y protector, y para garantizarlo debe demostrar en cada uno de
los espacios donde interactia con mujeres dichas capacidades.

J2: ;Como se recibe el colombiano alli?, el colombiano pega duro alla.
H: A las personas que vienen de Latinoamérica se les trata muy mal,
con muchos prejuicios y mal. Lo que habldbamos que cada uno va
por su lado, alli es igual.

J1: ;Y qué tal los colombianos? ;Si pegan duro alla con las nifias?

H: En general, yo creo que aqui tengo la etiqueta que tira mucho
la cafia, que echan los perros, como que se les ve como babosos e
intentando insistir, alld en Espafia, yo tengo esa experiencia, por el
barrio en el que vivo.

J1: Yo crei que llegaba uno. Y qué, llegé colombiano.

I: ;Sabes qué eslo que pasa? Espafia es un pais que recibe mucha gente
de muchos lados, donde estais duplicadas son las puertas de Africa,
estd llena de marroquies, chinos, paquistanies, mezcla multicultural,
por eso no se acoge al de afuera. Acaban creando ntcleos, bar de
reggaeton colombiano al lado de un bar paquistani, es como estar
en Colombia, se crean como familias, ecuatorianos, venezolanos,
colombianos, forman una colonia, por los idiomas, si te vas para otro
pais que te sientas comodo e identificado y si te cierran las puertas.
J1: Si te vas a otro pais, buscas algo con lo que te sientas identificado,
y mas si te cierran las puertas, viviendo en un lugar, pero segregados.

Ademas del consumo, las distintas narrativas permitieron comprender
las formas como los jovenes han ido construyendo sus identidades desde la
musica, lo politico, el teatro, el circo, las fuerzas policiales y militares, y ;por
qué no? también desde la delincuencia. En cada una de esas construcciones
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se puede ver que no existe la categoria de “joven” en abstracto; lo que existe
es un joven situado en un contexto, con unas condiciones de posibilidad
que lo llevan a definirse y redefinir espacios, actores y relaciones.

Algunos de los jovenes que hacen parte de los centros de reclusion
construyen la identidad a partir de la musica, la humildad y la sencillez.
Pero también desde identidades que los marcan y posibilitan estereotipos,
practicas y discursos que reproducen exclusiones y marginalidades. Los
efectos de dichos marcadores y estigmas producen, en palabras de Quijano
(2000), la colonialidad de poder, donde se hace referencia al pobre respecto
a la maldad, la violencia y la delincuencia. Todas ellas, asociadas a unas
formas de caminar, vestir y pensar que reproducen exclusiones, y en

ocasiones, represiones.

J3: La mirada que tienen otros es que somos malos, pobres. Mas de
uno lo ve como que uno es el que roba, el que hace mal en todo lado,
y lo discriminan por el caminado, por la forma de vestir.

J3: Ya le da miedo ver a alguien vestido de ancho con gorra o algo,
ya piensan que ya va a robar, si el chino va relajado caminando con
los brazos asi, entonces dicen que ese chino es un fiero, que fuma
marihuana.

J1: O ven un grupito asi y dicen que son gamines, sienten miedo, lo
que no sabe es que uno tiene el lado humilde, amable, porque no lo

conocen a uno.

Una de las particularidades encontradas en el ejercicio de
investigacion fue la vision que tienen los jovenes respecto a la pobreza y la
exclusion, aunque algunos de ellos manifestaron vivir dichas situaciones
en su cotidianidad, no estan de acuerdo con las manifestaciones culturales
que se realizan en otros sectores de la sociedad. Parece que en ellos se
naturaliza la idea de que las protestas son condicién especial de los que
estan en las universidades. Y en esa construccion de identidad reaparece el
afan de tener, que ayuda a construir la idea de solucionar la falta de acceso
a los recursos de manera individual.



Capitulo 6: tras las huellas de la identidad

E2: ;Habéis ido a alguna manifestacion?

I1: Yo por alla ni voy...

E1: ;Pero las habéis visto por la tele o algo que les peguen y tal...?
E3: ;Y ustedes por qué no han ido a manifestaciones?

I1: Porque eso lo hacen son los universitarios.

E1: ;Qué?... Pues si va mi padre que no es un universitario. No, no
tiene nada que ver.

I1: Pero uno, ;pa qué va? Cada uno en su mundo y que hagan lo que
quieran.

E1: No le ves mucho sentido a eso de la manifestacion.

Las condiciones de vida de muchos de los jévenes que se encuentran
relacionadas y articuladas con los procesos de precarizacion® impuestos
por la necesidad de busqueda de ganancia, los lleva a desertar del colegio y
a la busqueda de trabajo. Sin embargo, muchos de ellos se han encontrado
con leyes que los protegen de la explotacién infantil, pero que tampoco
solucionan un problema de acceso a los recursos. Es asi que ante situaciones
dificiles, algunos de ellos, deciden delinquir.

E1: Pero es lo que decia Inés, ;Por qué creen que deberias estar en
la escuela o dan por hecho que deberias estar en la escuela en vez de
estar trabajando?

I1: Si, piensan eso, pero entonces muchas veces aca uno necesita mas
trabajar que estudiar porque la mama estd enferma o una cosa asi. Si,
entonces necesita mas laborar. Antes no, antes me la pasaba hurtando.
E1: ;Por qué?, ;porque era dinero facil, rapido?

I1: Si.

E1: ;Pero te echaron del trabajo o no?

I1: ;Cémo asi?

E1: Antes de hurtar, j;trabajabas o no?

I1: No.

E1: ;Trabajas ahora?

?Se trata de la reduccién de la inversion del Estado en aspectos sociales de salud, educacion,
trabajo.
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I1: Ahorita estaba trabajando, pero trabajo ocasional, o sea no todos
los dias, sino cuando se acaba el trabajo ‘paila; hasta que saliera otro
trabajo.

Y para finalizar algunas reflexiones, los jovenes de sectores marginales
no solo son blanco de politicas econémicas o sociales, sino que, y como parte
de ese proceso, también son criminalizados, perseguidos, encarcelados o
asesinados. Es asi que la relacion de los jovenes en los barrios y las calles
termina siendo conflictiva, no por la posibilidad de decision frente a una
gama de opciones, sino que cada vez se limitan las opciones, quedando la
desercion, el trabajo mal remunerado, cuando existe, o las vias de delinquir
como posibilidades para poder tener acceso a recursos y consumos desde
la alimentacidn, ropa, accesorios, hasta sustancias psicoactivas, carros y
demas lujos.

E1: ;Coémo es la Policia?

I1: Mala, porque a mi donde me veian me pegaban a toda hora.

E2: ;Te pegaban?

I1: Cuando yo estaba por ahi una vez, iba para la casa y en toda la
esquina se bajé uno de un carro con una pistola en la cabeza y stbase.
E2: ;Los tres lo creéis? ;La calle los ha traido aqui?

I2: El consumo.

E2: El consumo, las amistades ;Hay amistades que te llevan a esto?
I1: Uno lo hace de todas formas porque le nace, le nace.

I2: Porque a uno nadie lo obliga a hacer las cosas, pero de pronto hay
uno que le pica el pulmoén a uno pa’ hacerlo.

E1: Le pica el pulmon, ;a ver?

E2: Es una expresion.

E1: Yalo sé, pero quiero que lo expliquen ellos.

I1: Es como el que lo invita, le dice a uno: ‘péguelo.

E1: Lo influencia.

I1: Si, lo influencia.

E1: Pero eso quiere decir que entonces eso es lo que te ha pasado a ti.
I1: Pues a la mayoria, a la mayoria les pasa eso.
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E2: Lo influencian un poco, venga, a que no lo haces.

E3: Es que a nosotros lo que nos dicen es que lo que, o por lo general,
lo que pasa en los barrios que no son, o en los barrios calientes, esos
barrios pesados que ahi es donde se genera la violencia, el consumo,
el hurto, pero pareceria que en otros barrios no. O como ustedes
dicen, no en todo lado eso.

I3: Si, eso en todo lado hay ladrones, hasta el barrio mas rico de
Bogota eso también existe el que es... bota la plata y...

I2: No falta el apartamentero que...

E2: Hay unos mayores ladrones.

I3: Si también, ahi en el barrio hay un, hay unos conjuntos que
viven, que hurtan solo apartamentos, pero son la plata, si, viven unos
apartamenteros que son puros gomelos, pero entonces también son
vivos (inteligentes), y no falta el que se estrella con esos manes.

Las identidades se constituyen desde la diferencia, pero también
desde la desigualdad, que establece la relacion entre lo que quieren ser,
pero no se puede, desde el tener, pero sin acceder. Lo anterior contribuye
a que se normalicen y se naturalicen las relaciones de poder, injusticia y
pobreza en las que viven algunos de los jovenes denominados “infractores”

» A manera de cierre

Los jovenes privados de la libertad que apoyaron el proceso de
investigacion permitieron evidenciar diversas construcciones de identidad,
mecanismos y expresiones de las mismas, articuladas principalmente
al consumo. Siendo éste articulador y constructor de identidades. En la
busqueda de consumir marcas de ropa, tecnologia, alcohol o sustancias
psicoactivas, aunadas con la situaciéon econémica en la que muchos de los
jovenes se encuentran, los ha llevado, en algunos casos, a buscar una de
las salidas para ‘solucionar’ la demanda que se hace desde el consumo, la
delincuencia.

Es asi que en este proceso se evidencia una relacion estrecha entre
consumo y delincuencia, algunos de ellos no delinquen solo por cubrir
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necesidades basicas, también se realiza por una necesidad de consumo.
Pues, a pesar de compartir condiciones econdémicas basicas o precarias,
los jovenes no se vinculan por la solucidn colectiva de dichas situaciones,
sino para trabajar colectivamente por un bienestar individual. La falta de
dinero y oportunidades en todos los aspectos de la sociedad los lleva a

buscar caminos individuales que les brinden cierto reconocimiento local.

En ese reconocimiento local y en la busqueda de mds consumo
emergen nuevos actores, escenarios y relaciones. Los parches, la rumba, las
sustancias psicoactivas, las mujeres, las motos, asi como la musica, y todo
aquello que represente estatus, poder y dinero, permiten la construccién
de narrativas, practicas y experiencias que en ocasiones se constituyen
en elementos identitarios estigmatizadores y marcadores que terminan
legitimando practicas violentas contra los jovenes.

Los territorios se transforman asi como las experiencias, narrativas y
practicas de los jovenes. En ese ejercicio es evidente como se transforma el
parque, lacasa, el colegioy el barrio como lugares primarios de socializacion,
por las discotecas, tiendas, bares, objetos suntuarios: carros, joyas, ropa,
motos, entre otros; de la solidaridad en muchos de estos territorios, a la
competencia e individualismo, de la humildad al reconocimiento por el
tener, el de vivir por el de obtener. Es decir, que se podria plantear que la
delincuencia y el consumo van articulados y se constituyen en mecanismos
de adquisicién poder y de control para constitucion de sujetos suntuosos,
dependientes e individualmente utiles para una sociedad como la nuestra.

= Reflexiones de las confrontaciones, de las
intersecciones y de los cruces de los estudiantes
de las practicas con los menores infractores

Los estudiantes de filosofia de UNIMINUTO han pensado sus
practicas profesionales en varias direcciones, buscando indagar sobre
las construcciones que cotidianamente se han realizado junto a jovenes

en situacion de reclusion; también desde sus propios cuestionamientos
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y practicas. Ello ha conllevado la utilizaciéon de materiales diversos, y la
constante creatividad para desarrollar el trabajo.

E: Para esta sesion llegaba con un dnimo increible a la practica, pues
las cuestiones académicas me sonrefan. Luego, para esta sesion tenia
planeado trabajar con una pelicula el concepto de la desigualdad
social, el tiempo y los sueos, y como tal la pelicula era El principe
de Persia, pues concebia que esta pelicula causaria a los muchachos
una impresion de pensarse y creerse el cuento de qué pasaria si ellos
tuvieran a su disposicion la capacidad de regresar en el tiempo antes
de haber cometido las infracciones cometidas antes de su llegada
al Centro Transitorio de Atencion —CETA—. Por tal razén tome
la decision de presentarles esta pelicula a los muchachos, ademas,
que a ellos ya se las habia prometido. El tiempo para ellos dentro del
CETA es una eternidad y por lo tanto, manejando la tematica de la
pelicula, ellos afirmaban que si de manipular el tiempo fuera ellos
evitarian haber cometido los errores por los cuales son acusados y
hasta marginados.

Metodoldgicamente, los estudiantes en formacién organizan sus
encuentros desde las discusiones de lecturas, practica utilizada en los
establecimientos universitarios. Sin embargo, en el ejercicio practico se
han ido encontrando con miradas que les ha llevado a comprender otras
formas de relacionarse con el saber, con las experiencias, con la vida;
en ultimas, algunos de ellos han pensado la relacion entre los procesos
académicos y la vida de los muchachos. Por ejemplo, “cuando se realiz6
la lectura, veia que ellos encontraban relacion con su vida y ello hacia que
se animaran a participar con sus comentarios” (Diario de Campo 01 de
Cristian Cardenas).

Los diarios de campo de los estudiantes en formacién de filosofia,
que desarrollaron su ejercicio de practica profesional con los jovenes de
El Redentor dejan entrever los cruces y confrontaciones respecto a las
identidades. Alli, en el encuentro entre jovenes universitarios y jovenes
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de El Redentor, se puede ver la marca de los espacios, historias, actores
y relaciones que posibilitan las construcciones de identidad. Si bien
comparten con algunos de ellos la edad, no sucede de igual manera con
las experiencias, suefios, elecciones, formas de vestir y concepciones del
mundo.

Como practicante de UNIMINUTO vy visionario de Filosofia para Nifios,
pienso que el contexto que se da en El Redentor se presta para la elaboracién
del proyecto Filosofia para Nifos, ya que su poblacién primordialmente son
jovenes adolescentes con pensamientos propios de su edad en busqueda
de formas y maneras de pensar y expresarse, busqueda de identidad y
personalidad, primordialmente, proyectos de vida en general. El reto estd no
en poder organizar a los jovenes en circulo y hacer una serie de preguntas,
sino en la bsqueda incesante de herramientas que promuevan el analisis,
la creatividad y la reflexién que precisamente busca una comunidad de

indagacion. (Diario de Campo No. 3 de Pablo Rodriguez)

Algunos estudiantes y docentes tutores de practica profesional
plantean que el trabajo con los jovenes les ha posibilitado replantearse
miradas de la realidad, en tanto al trabajo filosofico se torna practico, lo que
lleva a que Filosofia para Nifos sea pensada en términos mas humanos.
La apuesta de algunos estudiantes ha sido fomentar en los joévenes el
pensamiento critico de su realidad personal y social. Ademas de ello, el
proyecto ha buscado reivindicar la posibilidad de pensar, repensar, sentir,
dimensionar la realidad a partir de una filosofia de lo cotidiano, que rompe
con el marco de temores e ideas erroneas que existen en torno al acto de

filosofar, valorando y potenciando la capacidad reflexiva de cada sujeto.

Los procesos pedagogicos posibilitan construcciones de identidades.
Los practicantes quieren, a partir de los procesos de las Comunidades de
Didlogo, con peliculas, videos y literatura, fomentar procesos de reflexién
con los jovenes. Lo que ha llevado a replantearse las vias metodoldgicas, las
didacticas y las apuestas de Filosofia para Nifios.
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E: La pertinencia del trabajo con el video fue muy enriquecedora,
ya que ayudo a su concentracién y a su participacion en el aula del
trabajo en FpN, ademas de la actividad de preguntas, que hizo muy
rica la sesion, en cuanto a comentarios, participacion, concentracion
y sobre todo a razonamiento légico.

Finalizado el trabajo realizado con los menores infractores y el
grupo de investigadores, docentes y estudiantes de practica profesional se
ha posibilitado entender las multiples construcciones y contradicciones
que se articulan en los procesos de construccion de identidad de los
jovenes. El documento nos lleva por un recorrido de lugares, historias y
actores que entretejen significaciones de lo que es ser y estar en el mundo
contemporaneo.

No obstante, es importante entender las transformaciones que
Filosofia para Nifios ha ido promoviendo en el ambito de la docencia,
lo que ha generado pensar en los significados, didacticas, pedagogias y
guiones de didlogos, desde la extension con las practicas profesionales,
porque los jovenes estudiantes se confrontan y proponen creativamente
caminos para entender las relaciones, los procesos, los actores y el mismo
proceso educativo y filoséfico.

Asimismo enloinvestigativo, porque oblig6 a reconstruir y reconstruir
los marcos de referencia respecto a las dinamicas, las construcciones,
articulaciones y contradicciones que se dan en los escenarios de formacion.
Y, fundamentalmente, entender la profunda contradiccion entre sus
condiciones de vida y sus consumos, el hilo vertebral de la construcciéon de
identidad de los menores infractores.
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Capitulo 7

Componente dialogico: del discurso
individual al discurso colectivo

ALEJANDRA DALILA RICO MOLANO

En este capitulo se hara referencia a la importancia del didlogo en el
proyecto MARFIL. El didlogo representa el impulso inicial de las relaciones
entre sujetos y sus posibles interacciones. Es el componente que resulta
de la participacion activa de un grupo; a través del dialogo se logran
construir esquemas de comunicaciéon que permiten relaciones abiertas
entre sujetos en cuanto se reconoce a las personas por su individualidad y
por su caracter social e integrador. El didlogo siempre tiene una finalidad
o unos acuerdos; se entiende como una practica social en donde se re-
saltan las intencionalidades tanto personales como las que emergen de la
construccion grupal, las cuales permiten descubrir o reflexionar sobre un
tema que retne variedad de pensamientos, ideas y sentimientos.
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De esta manera, el componente dialégico manifiesta una gran can-
tidad de experiencias personales que permiten la construccion de diver-
sidad de significados entre los sujetos; esta construcciéon debe permitir
un didlogo enriquecedor y orientado hacia algo especifico, dado que toda
forma dialdgica debe tener un pretexto que derive de la diversidad de
ideas, que logren rescatar, reconstruir, ampliar y comprender la pluralidad
de concepciones que se pueden dar dentro del didlogo y asi dar cuenta de
la realidad del contexto, que en nuestro caso es la marginalidad.

Al referirnos al didlogo como una marana de experiencias tanto in-
dividuales como sociales que se manifiestan, Lyotard (2004) afirma que
las palabras deben estar conectadas con un todo:

Pero si, por otro lado, todo habla, si los colores, los olores, los sonidos
responden, si una lengua matemdtica dispone los dtomos, los planetas, los
cromosomas en un discurso coherente, si la historia de los hombres o de un
hombre es como el desarrollo de un relato ya escrito, si incluso los mitos
que pueblan nuestros suefios se formulan en una especie de vocabulario y se

articulan al modo de una sintaxis. (Lyotard, 2004, p. 122).

Al respecto, el didlogo forma vinculos estrechos entre sujetos, los
congrega en la palabra y la afinidad de sus pensamientos; en este sentido,
el objeto sustancial de una comunidad es un dialogo asertivo, productivo,
objetivo y justificado, que concreta ideas e incluso sentimientos subjetivos,
de modo tal que al dialogar se procura respetar la diversidad de criterios
pero también los estados de animo, y mas aun en el caso de comunidades
marginadas o disgregadas de un grupo social normalizado.

En este punto, se tiene una afinidad frente a los argumentos que
propone Lago (2006), cuando determina los factores que estan inmersos
en los problemas de marginalidad: los socioeconémicos, socioculturales
y subjetivos, los cuales se acercan al factor dialdgico, en la medida en que
acentuan tanto las relaciones entre los pares afectados por la situaciéon como
las posibles expresiones de didlogo para encontrar puntos de encuentro
entre ellos.
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Asi pues, teniendo en cuenta lo planteado, este capitulo aborda el
factor dialdgico y esta dividido en tres partes: la primera hace referencia
a la construccion de las relaciones sociales a partir de la individualidad,
la segunda esta destinada a la importancia del texto narrativo y dialogico
(historias de vida) y finalmente, la tercera, es una propuesta del didlogo
frente a las comunidades marginadas.

» Construyendo relaciones sociales
a partir de la individualidad

Bauman (2001) comprende que la construccion de relaciones con los
otros se manifiesta de acuerdo con los juicios que tenemos sobre ellos,
esto hace que “nuestras acciones, se vuelvan dependientes del juicio de
otros, las personas pueden establecer reglas de juego y ser al mismo tiempo
jueces” (p. 28).

A lo largo de la historia se ha sabido que las relaciones sociales son
vitales para formar comunidad e interactuar con el entorno y sus sujetos,
esto hace que asumir una vida encerrada en su pura individualidad sea
perjudicial y nada conveniente para las personas; la vida social encadena
muchos factores de desarrollo y comunicacién, que han permitido la evo-
lucién cultural, social, educativa, histdrica, entre otros desarrollos que
permean la historia humana social.

Esta dependencia y afdn por construir relaciones sociales se ha
convertido en un ejercicio casi que natural de la condiciéon humana, vivir
con los otros y saber dialogar con ellos es un instinto construido. Herrera
(2005), citando a Bourdieu, estima que “el habitus permite establecer el
puente entre la elaboraciéon y circulacién de significaciones culturales
elaboradas socialmente..., cobra vida en las practicas sociales de una ma-
nera dindmica y concreta, a través de actitudes y comportamientos que
han sido interiorizados” (p. 218).

Las relaciones humanas, o por qué no llamarlas sociales, determinan
bien, como lo dice Bourdieu, significaciones culturales, todo ello gracias
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a la variedad de comportamientos de caracter oral que se originan en la
sociedad; el habitus “sistematiza el conjunto de las practicas de cada per-
sona y de cada grupo, el habitus recoge la interaccién entre la historia
social y la del individuo” (como se cité en Herrera, 2005, p. 219).

Es preciso decir que las relaciones sociales son estructuradas y con-
solidadas dentro de un grupo determinado; al respecto dira Bauman (2001)
que el grupo al que pertenezcamos necesariamente moldea la manera
como actuamos y como nos vemos ante nosotros y los demas. Ademds,
el modo como se consolidan las relaciones sociales no solo depende la
construccion apropiada de un grupo y su interaccion permanente de for-
ma dialdgica; existen otros factores que fomentan las relaciones sociales,
como la clase social, el género, la raza o el nivel educativo de las personas.
Estos factores determinan un grado alto de la constitucion de relaciones
sociales, ya que influyen en las formas de percibir el entorno, los modos de
relacion y por qué no, la forma como se construye el dialogo.

Ahora bien, para los seres humanos es indispensable hacer rela-
ciones sociales, lo cual implica pertenecer a algo, lldmese grupo social,
organizacion, fundacion, escuela, trabajo, iglesia o familia, es asi como
subsisten las relaciones sociales. En palabras de Bauman (2001), “todos
nosotros vivimos en compaiifa de otras personas e interactuamos los unos
con otros... y lo que logramos y lo que somos depende de lo que otras
personas hacen” (p. 15).

Si bien se puede decir que los seres humanos vivimos en grupos
socialmente aceptados, esta aceptacion se convierte en un problema per-
sonal y social, en la medida en que en muchas ocasiones no somos ‘aptos’
para pertenecer a un grupo social reconocido, lo que se debe a que varias
situaciones son condiciones propias del grupo —no son culpa nuestra—
como los requisitos econémicos, culturales, estéticos, éticos, religiosos o
de otra indole, que puede que afecten nuestro ingreso; es cuando se puede
afirmar que las relaciones sociales, a pesar de que son naturales en los seres
humanos, son también una construccién angustiante y permanente, cuyo
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objetivo radica en lograr siempre la pertenencia e identidad con algo o con
alguien. Esto quiere decir que los otros determinan mi construccion social,
pues, como buenos jueces, dictaminan si cumplimos o no con el ‘requisito’
de admision.

De acuerdo con lo planteado, afirman Bauman y May (2001) que el
lenguaje es el medio por el cual hacemos operaciones como escuchar y
evaluar nuestras acciones de acuerdo a la respuesta de los otros, esto in-
dica que el factor dialdgico permea todas y cada una de las partes de las
relaciones sociales que puede construir el ser humano.

El didlogo dinamiza el desarrollo constante que experimentan las
relaciones sociales, lo cual implica que los seres humanos operen agil-
mente para consolidar relaciones solidas y duraderas, en la medida en
que sea posible ‘encantar’ a los otros con lo propio, y ese encantamiento
deriva de los niveles de comunicaciéon que se pueden construir con los
otros. En suma, el didlogo debe emerger de la necesidad de estar con los
demds y poder mostrar el caracter individual dentro de un colectivo.

Una cuestion que asalta la construccion de las relaciones sociales en
el marco del factor dialdgico es la consagracion de la cultura individua-
lista y desarticulada en el momento de edificar dialogo con los otros; al
respecto, dice Lipovetsky (2006) que dentro de la hipermodernidad (etapa
culminante de las sociedades contemporaneas) habitan individuos mas
liberales, fluidos, flexibles y mas desligados de los grandes principios es-
tructurados que dejo la modernidad; esto ha implicado que las relaciones
sean mas efimeras y sin valor colectivo, ya en las grandes urbes que se
vive el auge del “consumo” a gran escala; pero no solo se consume materia
prima, en estas grandes sociedades lo que mas se consume es el afecto, el
lenguaje, el poder compartir con otros en la medida en que las expectativas
individuales sean aceptadas en lo colectivo de las relaciones sociales, “los
individuos son mads volubles en lo que se refiere a sus opiniones, son mas
receptivos a la critica, menos estables pero mas tolerantes, mas abiertos a
la diferencia, a la prueba, a la argumentacion del otro” (Lipovetsky, 2006,
p- 33).
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La logica de las sociedades contemporaneas debe ser la logica de
la construccion de las relaciones sociales, y el didlogo con los otros es la
herramienta mas buscada para compartir experiencias individuales y lo-
gros personales. Los individuos en muchas ocasiones se ven opacados u
ocultos cuando forman parte de la sociedad, sus relaciones sociales son
irrelevantes frente a otras y no hay la suficiente motivacioén para construir
dialogo colectivo. Esto es generado por la superficialidad y rapidez de las
sociedades, en las cuales se vive la cotidianidad frivola y de incertidum-
bre, “el terrorismo, las catdstrofes son la orden del dia, las luchas sociales
y los discursos criticos ya no son portadores de perspectivas utopicas y
superadoras de la dominacién” (Lipovetsky, 2006, p. 67).

Lo anterior abre la puerta a otra cuestion que asalta la construccién
de relaciones sociales y de didlogo con los otros, que se convierte en un
nuevo espacio de marginacion social: el imperio de los medios electronicos
e informaticos, que nos sitia ante dos posibles caminos: el primero es
aumentar las relaciones sociales virtuales, en donde ya no es necesaria la
presencia del otro, es decir, que todo se conecta a distancia; el segundo,
alterar la relaciones sociales y darle paso a la individualidad y egocentris-
mo, aislando a los otros para construir un mundo personal, suscitando la
exclusion de sujetos que no se quiere que estén en el mundo. Estas nuevas
alternativas de dialogo, de acuerdo a lo expresado por Lipovetsky (2006)
“posibilitan las informaciones e intercambios en tiempo real, creando la
sensacion de inmediatez que devalia de manera creciente las formas de
la espera y la lentitud” (p. 66).

Si bien es cierto que las nuevas formas de comunicacion son un ca-
mino de interaccién con los otros, puede también ser un nuevo obstaculo
para la construccién de relaciones sociales colectivas en la medida en
que las mentes individualizadas, invadidas por las formas innovadoras y
personalizadas de lograr la comunicacion con los otros, buscan desvirtuar
su contacto con los demas, atando sus vidas personales a grupos selectos
en donde son admitidos para construir relaciones sociales colectivas sin
ningun contacto corporal. Pero si se dirige la mirada a la segunda cuestion,
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en donde las nuevas formas de comunicacién obstruyen la construccién
de las relaciones sociales, Lipovetsky (2003) confirma que las técnicas de
comunicacidon “han favorecido los nuevos modos de vida individualistas,
asi la difusion de la television en los hogares ha acelerado la erosion de
ciertas formas de sociabilidad tradicional, como la vida de barrio, la calle,
el café” (p. 105).

Las nuevas formas de interaccién con el otro enajenan al individuo,
haciéndolo elegir sus propios medios de comunicacion e incluso hacien-
do elegir los sujetos de comunicacién. Dice Lipovetsky (2003) que los
media han distorsionado las relaciones personales; las charlas familiares
o tertulias de colegas se ven reducidas a la individualidad en el hogar y
las redes sociales actuales. Las reuniones entre familiares pierden sentido
con los grupos virtuales y paginas web que te ayudan a celebrar sin tus
allegados, “los lugares tradicionales de sociabilidad ceden por doquier
terreno al universo privatizado del consumo de objetos, imagenes y soni-
dos” (Lipovetsky, 2003, p. 105).

Segtin este precepto, el componente dialdgico se transforma de
acuerdo al contexto y las circunstancias que manifiestan los individuos
en cuanto a su interaccién con los otros. Bien se dijo atrds, los otros de-
finen las relaciones sociales individuales y las transforman en relaciones
colectivas; del mismo modo, al ser tan volatiles, es necesario que los nuevos
medios de comunicacién estén en sintonia con su construccién y sean
vistos de buena forma, garantizando no relaciones personales colectivas,
pero si un mundo dialégico con mas acceso a la comunicacién global y
la creacion de grupos colectivos que puedan abarcar diferentes didlogos
e integrar nuevos saberes y nuevas formas de comunicacion.

Constituir relaciones sociales a partir de los mundos individuales,
efimeros o liquidos, es complejo, pero es importante que desde las nuevas
formas de comunicacion se pueda contraatacar el caracter individualizan-
te que azota a la sociedad, y esto se puede hacer generando espacios de
dialogo, abriendo grupos colectivos que den cabida a nuevos horizontes y
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nuevas ideas, atacando la exclusion social junto con las nuevas formas de
comunicaciéon y formando espacios, sean de caracter virtual o personal,
teniendo claro que el objetivo es procurar que el didlogo individual se lo-
gre acercar a la construccion dialégica colectiva.

Desde esta mirada, se entiende que la construccion de espacios de
dialogo colectivo es necesaria para la comprension de los cambios sociales
que presenta la sociedad actual; es menester alentar el didlogo con el otro,
compartir ideas, saberes y experiencias, de esta forma no solo el dialogo se
convierte en una herramienta facilitadora sino que permite la interaccién
de experiencias y construccion de nuevos dispositivos sociales.

Bien se afirmé en lineas anteriores que las relaciones sociales hoy
en dia estan siendo permeadas por criterios virtuales, pero no basta con
la virtualidad de la palabra, se requiere la relacién personalizada con el
otro, las expresiones, los gestos que emite el otro, para construir didlogo.
La presencia del otro es necesaria para crear espacios de dialogo, bien lo
afirma Freire en una entrevista: “hay que encontrar el camino para romper
el silencio”, y continta: “mi voz no tiene sentido sin la voz del grupo” (como
se cit6 en Najera, 2008).

Es claro: hacer espacios de didlogo es crear conocimientos, crear
nuevas ideas y lograr el cambio; es precisamente el cambio lo que se logra
con la participacion de un grupo, pues el grupo fortalece la palabra, la hace
viva y la transforma; por eso es que el contacto con el otro debe rescatarse,
el yo debe estar conectado con el otro, es necesaria su relacion, desde alli
es que se pueden rastrear los caminos para cimentar el didlogo colectivo.

» Texto narrativo y dialdgico:
un acercamiento a las historias de vida

En el marco de la investigacion cualitativa se encuentra el método
de la narrativa, la cual se entiende como la recuperacion de relatos de los
sujetos a investigar con el fin de comprender una realidad y dar respuesta
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a un problema investigativo. Bajo esta perspectiva, la historia de vida
describe los sucesos de las personas, permite comprender la vida social,
cultural, politica y educativa de un sujeto, y de la misma manera acercarse
al desarrollo de una comunidad o grupo social.

Este tipo de narrativa hace parte de la realidad de las personas,
porque busca estudiar su experiencia y con ella hacer un analisis propio
del investigador social, con el propésito de aproximarse al contexto y en-
contrar resultados pertinentes no solo para la investigacion sino para el
grupo social investigado. En este orden de ideas, Connelly y Claudinin
(2008) comprenden que:

La investigacién narrativa se utiliza cada vez mds en estudios sobre la
experiencia educativa (...) la razén principal para el uso de la narrativa
en la investigacion educativa es que los seres humanos somos organismos
contadores de historias, organismos que, individual y socialmente, vivimos
vidas relatadas. El estudio de la narrativa, por lo tanto, es el estudio de la
forma en que los seres humanos experimentamos el mundo. (...) Tanto
los profesores como los alumnos son contadores de historias y también

personajes en las historias de los demads y en las suyas propias. (p. 13).

Teniendo en cuenta la cita anterior, se puede hacer una construccién
narrativa desde una historia de vida, entendida como una practica en
donde las relaciones sociales del mundo que se dan son internalizadas y
personalizadas, lo que permite interpretar o descubrir una sociedad en una
historia de vida. Paralelamente, para Gutiérrez (1998) las historias de vida
merecen ser valoradas porque revelan una gran cantidad de experiencias
sociales y diversas que interactiian entre ellas creando un significado que
permite entenderlas, analizarlas y verificarlas.

Sin embargo, no es tan facil construir historias de vida, ya que no se
trata de buscarlas con el pretexto de averiguar o entrevistar a los sujetos
investigados; se trata de preguntarse qué es lo que se busca en la historia
de vida o con ella, si los datos encontrados alli sirven en su totalidad o hay
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que hacer una seleccidn para asi determinar lo que se pretende dentro del
margen de la investigaciéon propuesta. Cuando se buscan datos con las
historias de vida, es importante seleccionar varias de ellas, ya que se pue-
den emplear como método para rescatar, reconstruir, confirmar, ampliar,
entre otras, un problema vigente dentro de ella.

Desde otro punto de vista, la historia de vida puede ser usada para
explorar, comprender e interpretar significados que den cuenta de la
realidad del contexto. En general, son relatos que parten de la realidad
y como método buscan estudiar la experiencia humana desde diferentes
perspectivas sociales.

Desde esta perspectiva, Connelly y Claudinin (2009) manifiestan que
las historias de vida son los relatos de las personas, los cuales se focalizan
en determinadas experiencias humanas que son un aspecto investigativo
dentro del estudio narrativo. Una narrativa de vida es una practica de vida,
entre las relaciones sociales del contexto de los sujetos, y es interiorizada y
exteriorizada al mismo tiempo, lo cual hace posible que se pueda descubrir
toda una descripcion de una época o una situacion social. Ello quiere decir
que con los relatos se consigue tener una visiéon universal a través de lo
singular. Asi mismo, al interior de la investigacion con relatos es preciso
tener en cuenta aquello que se busca en ellos 0 a dénde se quiere llegar
con las historias de vida de los sujetos, ya que, los datos contenidos en
los relatos, necesariamente deben ser claros en el momento de precisar el
objeto de la investigaion.

Dentro del factor dialdgico, la importancia de buscar comunicacion se
deriva de la posible solucidon que se pretenda dar a determinada situacion,
resultado de una investigacion; en este caso, la narrativa es el principal
elemento para descubrir la importancia del didlogo en contextos donde
se presenta exclusion social, el rescate de la identidad y la compresién de
la marginacion, de tal modo que se logre tener un contacto mas cercano
con los sujetos que forman parte de este contexto. Narrar implica generar
identidad con la propia experiencia, es intentar mostrar mas alla de lo que
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ven los otros y lograr tocar fibras aparte de las propias, esta forma narra-
tiva permite asi la construccién emancipadora de los sujetos mediante el
dialogo y desde luego por medio de la interaccion con el otro. Es decir, en
la medida en que el individuo como tal sea capaz de lograr narrar, se pue-
de consolidar un didlogo colectivo: hablo para que me escuchen y escucho
lo que los demds hablan.

Es asi como el uso de las narrativas pueden llegar a ser de gran
importancia en el momento de hacer una intervencidon investigativa
en contextos de marginacion social, pues tanto el investigador como el
investigado son dos sujetos activos que permiten la construccion e inter-
pretacion de diversas situaciones presentes en el contexto, es decir, ambos
pueden entrelazar sus posturas y hacer investigacion; no solo la figura del
investigador es quien lo hace, el investigado ademas de ser objeto es suje-
to investigador.

Es esta significativa experiencia lo que permite el uso de las narra-
tivas, Kreusburg (2011) afirma que los investigadores sociales dedicados
a “comprender los fendmenos sociales a partir de lo que los actores so-
ciales pueden aportar, facilita compartir, entre nosotros, la idea de que
la construccidn de historias de vida, relatos de vida, narrativas, se nutre
intensamente de todas aquellas personas que colaboran con nuestros
estudios” (p. 36).

Queda claro que el uso de la narrativa no es solamente la acumula-
cién de relatos, sino que esto trasciende a la compresion del sujeto narra-
do y desde luego tener presente las diversas variables que permiten la
construccion y reconstruccion de la misma historia como de un nuevo
factor que facilita el didlogo colectivo a partir del didlogo individual.

Al respecto, Mallimaci y Giménez (2009) afirman que las narrativas
o las historia de vida pueden llegar a ser el instrumento que se centra
en el individuo y que tiene como fin el andlisis de lo que narra el sujeto

considerando sus experiencias vitales, para lograr marcar los aspectos
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importantes de las experiencias de los sujetos y asi hacer una relectura
sobre ellos. En efecto, los sujetos que narran sus historias son auténomos
frente a lo que cuentan y tienen control sobre muchos de los datos de la
historia; quiere esto decir que la gran variedad de significados que se le
otorgan a los relatos dependen de lo que la persona dice.

La historia de vida o narrativa guarda en si el significado total de
algun aspecto social y lo que se trata de hacer es descubrirlo, es decir, re-
lacionar la historia de vida con el contexto en el que transcurre y lo-
grar analizar los aspectos mds significativos que se relacionen con el
entorno. Estos datos significativos se obtienen por medio de encuentros

conversacionales con los sujetos.

Asi mismo, la narrativa o historia de vida se convierte en un ins-
trumento valido y epistemoldgico para estudiar las realidades sociales,
lo cual permite una investigacion social mas auténoma. En este sentido,
Connelly y Claudinin (2009) afirman que cuando se usan historias de
vida es importante construir una relaciéon en donde las personas com-
prendan y sean parte del relato. Se entiende entonces que no solo resulta
una narracion sino la agrupacion de dos narraciones, la del participante y
la del investigador, y que gracias a la formacion de esta relacién se logra
hacer una construccion y reconstruccion de la narrativa.

Por otra parte, Taylor y Bogdan (2006) hacen referencia a la histo-
ria de vida como “la descripcion de los acontecimientos y experiencias
importantes de la vida de una persona, o alguna parte principal de ella” (p.
174). La historia de vida se apoya en el relato que una persona hace de su
vida o de algtin aspecto especifico de ella, teniendo en cuenta su relacién
con el contexto y los modos de interpretacion que se puedan definir
dentro de un entorno social. De igual forma, estos dos autores especifican
que la elaboracion de historias de vida es un proceso que consiste en la
construccion y reunion de significados, de modo tal que den cuenta de
sentimientos, formas de ver y perspectivas que la persona tenga desde
lo relatado.
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En la historia de vida se focaliza la experiencia personal de quien
relata, de este modo tiene el caracter de una historia oral, en donde la
persona va narrando su vida. Es importante que los entrevistados estén
dispuestos a contar sus experiencias y que la persona que orienta el relato
logre encajar dentro de ella para la construccion y el buen desarrollo de
la misma.

Ademas, indican Mallimaci y Giménez (2009) que la seleccion de
los sujetos depende de la orientaciéon que se tiene propuesta y de la te-
matica que se quiere desarrollar, lo cual supone que los relatos usados
estan orientados hacia algo especifico y que a su vez, los sujetos empiezan
a rememorar sus experiencias. Taylor y Bogdan (2006) agregan que la
historia de vida comienza con el conocimiento cercano de los datos y
lectura detallada de la misma; con ello se logran identificar acontecimien-
tos y vivencias esenciales de las personas.

Por lo tanto, la relacion estrecha entre la forma dialdgica y la
construccion de narrativas o historias de vida es fundamental para la
construccion de investigacion y por supuesto de comunidades de dialogo.
Las historias de vida son parte de la construccion de un telar de experien-
cias que se van hilando a medida que se redescubren datos significativos
en las voces de los narradores. Este método de didlogo es muy valioso en
la investigacion de tipo social, porque los relatos evocan lo sucedido y vi-
vido para traerlo de nuevo a la memoria y lograr asi una reconstruccion
de lo mismo, no con total exactitud, sino mas bien de manera que permita
la elaboracién de nuevos acontecimientos que valga la pena rehilar en
telares nuevos.

» El sentido del didlogo y la
narrativa en los contextos marginales

A lo largo de este capitulo se ha visto la necesidad de consolidar la
forma dialdgica y su relacién con la narrativa, mas especificamente con
la construccidn de relatos o historias de vida de los sujetos. Frente a esta
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cuestion, esta dltima parte busca comprender un poco el didlogo en las
realidades marginales, ya que lo que se pretende es orientar este trabajo
a estas problematicas sociales nacientes en nuestro contexto, y a partir de
alli se puede ahondar en la relacion con el otro y sus experiencias frente a
la situacién que viven. Este didlogo requiere que sea flexible, amable y que
permee a los sujetos como si fuese un juego. Gadamer (1991) afirma con
relacion al juego:

Merece la pena tener presente el hecho elemental del juego humano en sus
estructuras para que el elemento lidico del arte no se haga patente solo de
un modo negativo, como libertad de estar sujeto a un fin, sino como un
impulso libre. ;Cuando hablamos de juego, y qué implica ello? En primer
término, sin duda, un movimiento de vaivén que se repite continuamente.
Piénsese, sencillamente, en ciertas expresiones como, por ejemplo juego de
luces o el juego de las olas, donde se presenta un constante ir y venir, un
vaivén de aca para all4, es decir, un movimiento que no esta vinculado a fin
alguno. Es claro que lo que caracteriza al vaivén de aca para alla es que ni
uno ni otro extremo son la meta final del movimiento en la cual vaya este a
detenerse. También es claro que de este movimiento forma parte un espacio

de juego... (p. 31).

Con la intencién de relacionar metaféricamente la accién dialdgica
con el juego, se ve claramente que el juego es un ejercicio continuo; de
esta forma es que se debe comprender el didlogo dentro de los contextos
marginales, como una construccion de un telar en donde constantemente
se evidencian conexiones entre los sujetos por medio de sus relatos. La
narrativa es un juego de palabras emergentes del didlogo, bien lo dice
Gadamer: es un vaivén que lleva y trae significados y experiencias. Ahora
bien, en este aspecto el didlogo deriva de los relatos de las experiencias, las
cuales no necesariamente son un limite, son mas bien el paso a la bisqueda
de multiples significados para lograr comprender a los sujetos del contexto
marginado.

A partir de lo propuesto en las lineas previas, es importante que
en este punto nos detengamos a revisar segiin qué criterios se entiende
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marginalidad y lograr determinar la construcciéon de didlogo a partir de
sus principales fundamentos.

Para empezar, atendamos a la definiciéon de Lago (2006), quien
establece que la marginalidad es comprendida como:

La poblacién a que se alude cuando se habla de los excluidos sociales, es
decir, considerarla como exclusion de ciertos individuos o grupos respecto
de ciertos dmbitos de interaccion (...) en este sentido la exclusién social
es el proceso de separacién de un individuo o un grupo respecto a las
posibilidades laborales, econémicas, politicas y culturales a las que otros
si tienen acceso (...) asi, una persona o un colectivo estd excluido si no
pertenece a o no se beneficia de un sistema o espacio social, cultural o de

cualquier indole. (pp. 125-129).

Esta definicion nos abre algunas posibilidades de entender la mar-
ginalidad en primera instancia como un factor social permanente en la
sociedad: de alguna u otra forma el marginado esta al limite de la sociedad
normalizada, y claramente es expulsado de ella por sus condiciones, las
cuales Lago (2006) describe en tres factores, que marcan a los excluidos y
los lleva al contexto marginal:

Primero, los factores estructurales econdmicos que determinan una orga-
nizacién excluyente en el mundo laboral y politico; segundo, los factores
sociales y culturales que establecen unos contextos que imposibilitan el
mantenimiento de la identidad grupal y el desarrollo de los vinculos socia-
les y familiares y tercero, los factores subjetivos o personales que inciden
en la falta de motivacion, de incentivos y que debilita las energias vitales

para afrontar y superar la ruptura. (p. 137).

Si bien es cierto que la marginalidad es un conflicto social, esta
marcada significativamente por los factores enunciados. Sin embargo,
estos se enmarcan en otras condiciones que limitan el acceso a la socie-

dad normalizada y sus posibles beneficios. Los sujetos expuestos a la
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marginalidad estdn expuestos a cualquier factor mencionado (econdmico,
social o subjetivo), aclarando que es muy posible que los tres factores sean
la razdén de la exclusion social o de la creacion de contextos marginados,
ya que todos estan enlazados y ocasionan fuertes consecuencias a estos
sujetos y sus experiencias.

Por otra parte, Turaine dedica su investigacion a definir los problemas
de marginalidad a partir de un factor econémico y capitalista, afirma que
el sistema globalizante lleva a la denigracion de sujetos, y por ende a la
construccion de contextos marginales, aislados de una vida normalizada:

Las imagenes de marginalidad que hemos apartado llevaban a definir las
conductas marginales como de bajo nivel de participacién social. Esto no
es absolutamente falso. Aquellos que tienen bajos ingresos, un empleo ines-
table, una vivienda degradada y, sobre todo, muy alejada del centro urbano
deben dedicar su ingreso y su tiempo a las necesidades mas elementales. Su
nivel de educacion es bajo y, por lo tanto, también su nivel de informacion,

su capacidad de eleccion y de intervencion. (Turaine, 1977, p. 113).

Bien se dice que lo que mds marca los contextos de marginalidad
son los problemas econémicos y la dificultad de mejorarlos; sin embargo,
los problemas econémicos no llegan solos, sino que se van construyendo
en la medida en que no hay apoyo por parte de las demas personas del
contexto. Asi, se mantiene al margen a los sujetos que no pueden responder
econémicamente por aspectos materiales y las sociedades normalizadas
no hacen nada para reducir esta situacion; los problemas econdmicos no
son el principal factor que forman la marginalidad, es mas bien el factor
que todos conocen como el tnico de un sector marginal, sin ver el trasfon-
do real de las condiciones marginales.

En este punto de tension es que es preciso el didlogo y la construccion
de relaciones sociales, es valido el acercamiento con ese otro que requiere

ser escuchado y ahondar desde su misma problematica, en busca de
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posibles soluciones; el didlogo permite que los sujetos marginados sean
comprendidos no solo como el grupo pobre y denigrado, sino como seres
humanos que necesitan compartir su realidad; desde alli es que se facilita
la inclusién a la sociedad normalizada. De hecho, puede que el didlogo
no solucione sus problemas socioeconémicos, pero busca que de alguna
manera formen parte de un todo y no de un rincén sin visibilizacion de

los otros.

En esta linea, vuelve a aparecer el juego gadameriano, en donde
se identifica plenamente la participaciéon como factor de intercambio y
organizacion del mismo juego:

Una determinacion semejante del movimiento de juego significa, a la vez,
que al jugar exige siempre un jugar-con. Incluso el espectador que observa
al nifo y la pelota no puede hacer otra cosa que seguir mirando. Si ver-
daderamente le acompafia, eso no es otra cosa que la participatio, la par-

ticipacion interior en ese movimiento que se repite. (Gadamer, 1991, p. 32).

De ello se desprende que el didlogo es un proceso participativo,
en donde se manifiesta la inclusion de los otros, desde concepciones
individuales para construir concepciones colectivas, la participacion es el
recurso mds importante para que logren emerger narrativas, para que el
dialogo se haga presente en el contexto marginado, y los sujetos puedan
constituirse dentro de algo, llamado didlogo y experiencia. Frente a
este nuevo concepto que se abre paso desde las mismas comunidades
de marginacion, el ser participativo cobra vida en la medida en que sea
consciente de la realidad marginada y las necesidades que son tangibles,
para que de esta forma se logre dar soluciones de inclusion a los sujetos
que alli se han formado y a quienes la sociedad normalizada ha dejado
continuar en esa situacion.

Se han citado varios autores que orientan sus investigaciones a
las tres cuestiones abordadas en este capitulo; la primera cuestion es la
construccion de didlogo y de relaciones sociales, lo cual desemboca en la
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narrativa de las experiencias, la necesidad de ahondar en las historias de
vida, para que finalmente estas dos partes se dirijan a abordar la relacion
con los contextos marginados, pues, bien se ha dicho, es necesaria la
construccion de didlogo en estos contextos, no con el animo de averiguar
su “desafortunada realidad” sino para escuchar y que de esta manera se
sientan parte de la sociedad normalizada. En sintesis, utilizar el didlogo
como herramienta forjadora de espacios incluyentes y abiertos para la
busqueda de alternativas que posibiliten la comprension de los contextos
marginados y los excluidos sociales.

No obstante, los contextos marginados deben ser tratados con cau-
tela y la precaucién para no lastimar ain mds a quienes integran este
contexto; es por ello que el didlogo no debe tener matices de compasioén
ni intereses manipuladores que puedan denigran al ser humano que se
encuentra bajo esta situacion social aislada; el diadlogo debe ser abierto,
sincero, participativo y que la ganancia sea el sentir de los sujetos como
parte de un todo, o mejor de la sociedad normalizada.

Por todo lo anterior, es que la propuesta de proyectos de trabajo con
poblaciéon marginada debe ser de las primeras tareas a llevar a cabote-
niendo en cuenta su problematica, el contexto, la poblacién que habita
alli y asi mismo las necesidades mas apremiantes y a las cuales hay que
responder con urgencia. Para que los espacios de didlogo sean realmente
fructiferos, se requiere una construccién y orientaciéon de los mismos
basada en el respeto, en la dindmica de construir narrativa y asi mismo
que siempre apunte a la incorporacion o inclusion de los sujetos.

Ahora bien, desde el mismo planteamiento de proyectos con este fin,
es necesaria la inclusion de las tecnoldgicas y medios de comunicacién
para resultados posiblemente mas eficaces y sistematizados, que puedan
tavorecer los objetivos del proyecto.

Frente a este aspecto, recuperar el didlogo en los contextos margina-
dos y el lado favorable de los medios de comunicacién puede lograr una
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intervencién dialdgica con los sujetos excluidos socialmente. Ademads,
las nuevas tecnologias que penetran la sociedad deben ser herramientas
que complementen la comunicaciéon asertiva y adecuada para construir
narrativas, no deben ser medios o espacios de disolucion de relaciones
sociales, sino que, por el contrario, pueden convertirse también en los
mejores aliados para contrarrestar el problema de marginalidad, desde
los espacios de comunidad dindmicos y orientados siempre a la inclusién
de sujetos.

Finalmente, los proyectos dirigidos a los contextos marginales per-
miten tener un acercamiento a estas comunidades u otros actores para
construir condiciones de inclusién que favorezcan la participacion de
todos, resaltando que todo ello se puede lograr con iniciativa y motivacion,
teniendo constancia en cuanto a la promocioén de espacios seguros para
el didlogo, orientado a la calidad de vida del grupo social y a construir
relaciones de progreso y rescate de la identidad de sus miembros.!

Por otro lado, si bien no se puede apartar la marginacion de las so-
ciedades normalizadas, si deben existir mecanismos que permitan el acer-
camiento, con el animo de recuperar la inclusién de estos grupos y que
puedan ser participes activos de procesos sociales, culturales o politicos,
de tal manera que ello implique el desarrollo colectivo e individual me-
diante el reconocimiento del otro como ser humano, social y dialégico.

' En lo que se refiere a espacios seguros se entiende como aquel lugar en donde hay la
suficiente confianza para entrar en la dindmica del dialogo, bien lo especifica Diego Pineda
(2004) en Filosofia para Nifios. El ABC: “Una educacién masificada y con una tendencia
demasiado marcada hacia la normalizacién de las conductas individuales no sera el
ambiente propicio en que los diversos estilos cognitivos que pretende promover FpN
encuentren su lugar. Se requiere, pues, crear efectivamente espacios democraticos para que
acontezca el libre juego del pensar en qué consiste la actividad reflexiva del filosofar” (p. 10).
Si bien es cierto que los lugares seguros se logran mediante la inclusion y el conocimiento
de los miembros de la comunidad, es importante que se tenga en cuenta sus condiciones
culturales o sociales, la personalidad y que las ideas de cada uno tengan un valor agregado
que puedan aportar a la construccién de didlogo colectivo.
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Capitulo 8

La practica de la comunidad de dialogo
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» Encuentros para el didlogo

Las consideraciones anteriores de la comunidad de didlogo como
una experiencia de encuentro en la cual se valora de forma particular la
construccion de identidad, responden a un interés por el desarrollo del
proyecto de Filosofia para Niflos en sectores sociales marginados. En
tal sentido, las categorias de analisis identidad, marginalidad y menor
infractor —entendidas como centrales en la investigacion de MARFIL—
han respondido a una necesidad de identificar la relacion entre la practi-
ca de la comunidad de didlogo y las necesidades latentes en un grupo de



188

Filosofia para Nifos: dialogos y encuentros con menores infractores

jovenes, denominado por la ley colombiana como “menores infractores”.
Dichas necesidades fueron identificadas en un proceso de acercamiento a
la poblacién mediante entrevistas, grupos focales, observaciones semies-
tructuradas, y por supuesto, a través de comunidades de didlogo, reali-
zadas por un grupo de profesionales y practicantes de algunos de los
programas académicos de la Facultad de Ciencias Humanas y Sociales
de la Corporaciéon Universitaria Minuto de Dios - UNIMINUTO, Sede
Principal, y de la Universidad de Barcelona, Espana.

Para el favorecimiento de tal construccion de identidad y para gene-
rar un ambiente dialdgico, en el cual los sujetos no solo interactten, sino
que promuevan un movimiento interior de construcciéon de identidad, se
presenta a continuacion una serie de once encuentros a manera de talleres,
que proponen un itinerario de experiencia estética, teniendo como base
tres momentos denominados: didlogo con el texto, didlogo con el otro, y
didglogo consigo mismo. Para cada uno de estos momentos se sefialan al-
gunos ejercicios que se explican a continuacion.

» [dea orientadora

La idea orientadora es entendida como el titulo del encuentro, y en
ella la formulacién que se presenta tiene algunas veces forma interrogativa,
buscando despertar un cuestionamiento inicial sobre algunos de los temas
que pretenden potenciar los talleres. En este caso, las tematicas sugeridas
girardn en torno ala identidad, teniendo como subcategorias la convivencia,
la autonomia y la resiliencia.

En este escenario, entonces, la guia de encuentro no sera considerada
un manual, dado que este es mayormente entendido como un instrumento
ordenado y sistematico en donde se explicitan las condiciones, objetivos y
procedimientos de una determinada actividad. Por ello hemos preferido
seguir la metafora de “caja de herramientas” o “paleta de colores” en la
que estamos entendiendo una propuesta que posibilita una experiencia
de encuentro y que, en estos términos, se puede utilizar de acuerdo a
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las necesidades e interés del contexto. Para nosotros sera importante la
valoracion de la espontaneidad, asi como la condicién de vinculo entre
los sujetos participantes, entre estos y el texto y entre si mismos desde una
perspectiva dialdgica. La idea orientadora estard acompaiada de un texto
llamado justificacion.

Recuérdese que para Lipman la idea orientadora y su explicacién
buscan aclarar en qué sentido se presenta el texto o se plantea una idea
0 cuestion para dar pistas o claves de comprensidn al profesor para que
este o esta, antes de ir al aula, haya podido reflexionar y explorar por si
mismo la riqueza de tal tema (Lago, 2006). En nuestro caso, es conveniente
tener en cuenta que las personas que orientaran el encuentro no siempre
seran docentes, ya que podrian ser, segtn el caso, docentes en formacion o
lideres comunitarios que trabajan en contextos de marginalidad.

El material aqui presentado no serd para uso directo de la poblacion
de jovenes o menores, sino para quienes guien el encuentro. La justifi-
cacién se constituye en una reflexion previa en la que se motiva al lider
del encuentro a la provocacién de una experiencia en la que se ponga
en practica la comprension de un texto, la interpretacion del mismo y
la aplicaciéon de una idea a una realidad individual desde la valoracion
de la autonomia y el dialogo.

DIALOGO CON EL TEXTO. Juguemos con la palabra

Fase 1. Descubriendo el texto

Esta actividad consiste en jugar con elementos estéticos o logicos que
posibiliten un primer encuentro con la idea orientadora planteada para
la comunidad de didlogo. El propésito es que por medio de una actividad
que tenga de marco los elementos antes nombrados, el participante del
encuentro reconozca algunos aspectos clave que le seran de utilidad para
fundamentar un didlogo filoséfico, el cual gire en torno a la idea orien-
tadora planteada.

189



190

Filosofia para Nifos: dialogos y encuentros con menores infractores

En este momento, se describe con mucha precision la actividad pro-
puesta. En la mayoria de los casos, se trata de una actividad de maximo 15
minutos que busca provocar interés e introducir la experiencia de didlogo.
Asi mismo, se combina en ella el caracter reflexivo con la capacidad
kinestésica de los participantes, intentando integrar la reflexiéon con la
dimension corporal, la valoracion de la creatividad y el trabajo en grupo.

Fase 2. Leyendo, pensando y jugando

Para Lipman el texto es la dramatizacién de la filosofia, y asi “una
manera de dramatizar la filosofia es ubicarla dentro de la modalidad de la
narracion ficcional” (Lipman, como se cité en Kohan & Wakman, 1997).
Esto es hacer de la filosofia una practica misma de la cual emergen y co-
bran vida temas y conceptos de la tradicion filoséfica tales como la libertad,
la justicia, la muerte, la verdad, entre otros. En este sentido, para MARFIL
el texto ha de ser la obra de arte, esa que guarda en si misma una profunda
carga de sentido y que se des-oculta, en términos de Heidegger, en el
momento en el que se encuentra con un sujeto espectador (Heidegger,
1958). La obra seria en nuestro caso la imagen, el poema, la caricatura, la
cancion, el juego o el video que se comparte con el sujeto participante de
la comunidad de didlogo, para ser experimentado, precisamente, desde un
contexto dialdgico.

Dicho contexto es comprendido aqui como una experiencia estética
desde la cual hay una afectacion por parte de quien contempla la obra, ejer-
cicio que supone proponer textos (obras) que sean en si suficientemente
fuertes para que puedan generar tal movimiento en quien se encuentre
con ellos. Cabe decir que nuestro planteamiento de estética se aleja de las
consideraciones de gusto kantiano, en el cual la discusion estaria centrada
en la subjetividad de los participantes. Para nuestro caso, la obra develara
su sentido, hablara al espectador desde su ser mismo, ese que se asoma al
sujeto cuando escucha, mira, rie, baila o juega.
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Lo filosofico del texto estard presente en la manera como sea abor-
dado en la discusion y en la clara presencia de la idea orientadora en el
mismo. Si bien, cada obra de arte habla por si misma y dice algo a quien se
encuentre con ella, en nuestro caso, se han escogido textos (obras) que son
lo suficientemente sonoros en el tema de la identidad y que despiertan con
claridad una experiencia que se conectara con la idea orientadora.

Finalmente, lo que se busca es provocar una experiencia con el texto
o un encuentro con el texto, actividad que consiste en conocer y establecer
una relacién directa con €l a partir de los recursos que proponga la guia.

DIALOGO CON EL OTRO. Indagacién

Fase 1. Preguntando y analizando

Formular una pregunta, —y en el caso de FpN, una pregunta
filoséfica— es un reto que se pretende alcanzar en cada miembro de la
comunidad de didlogo; esta actividad consiste en que cada uno de los
participantes ponga en practica diversas herramientas para construir una
pregunta que se sustente en lo planteado en el primer momento (Juguemos
con la palabra), con el fin de que sea la misma comunidad la que tenga la
opcion de observar diferentes puntos de analisis en torno a un tema en
comun, y por ende sea la misma comunidad desde un sentido democra-
tico la que elija imparcialmente una pregunta marcando el sendero de la
discusion filosofica.

Lipman denomina este procedimiento de indagacion como plan de
discusion, y es entendido por él como el momento en que se apunta a
mejorar la formacién de conceptos facilitando al alumno herramientas
tales como criterios, razones, argumentos y definiciones. Para Lipman, el
plan de discusién es un momento profundamente filoséfico en donde
el alumno ha de lograr encarnar aspectos propios de la praxis filosofica,
como el asombro, la duda y la reflexion sobre conceptos de la tradicién
filosofica.
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En suma, un plan de discusion filoséfico consiste en un grupo de
preguntas que generalmente gira en torno a un concepto, relacién (como
una distincion o conexion) o problema. Las preguntas pueden formar una
serie, donde cada una construye sobre la precedente, o pueden formar
un circulo alrededor del tema, de tal manera que cada pregunta enfoca
el tema desde un angulo diferente (Lipman, como se cité en Kohan &
Wakman, 1997).

De esta manera, lo que buscamos formular en el plan de discusién
es una sugerencia de preguntas que puede tener en cuenta el lider de la
comunidad de didlogo una vez se ha desarrollado el didlogo con el texto. Las
preguntas son sugerencias para el profesor o la profesora, son materiales de
apoyo que este o esta deberan traducir y adaptar a su grupo (Lago, 2006).

En nuestro caso particular, es importante tener en cuenta que,
siguiendo la tradicion de la perspectiva clasica de FpN, la intencién de
las preguntas también ha de ir conectada con la idea orientadora, y a su
vez con el propdsito de fortalecer el desarrollo de destrezas y habilidades
de pensamiento. Téngase en cuenta que la conexioén con habilidades de
pensamiento no nos aleja de la intencion central de generar procesos
reflexivos en el orden de la identidad, por el contrario, al formular pre-
guntas que partan de lo existencial o de las experiencias cotidianas de los
sujetos y se dirijan hacia lo mas general y abstracto, o viceversa, lo que
estariamos logrando es fortalecer la relacion entre pensamiento e historia
de vida, agudizando el pensar por si mismo y generando reflexion sobre
el mundo de la vida de las personas que participan.

El nimero de preguntas que consideraremos oscila entre diez y vein-
te, lo cual abre una ruta de posibilidades para el lider de la comunidad y
una clara orientacion para que los participantes sean motivados a pensar
por si mismos. Creemos que es importante evitar preguntas cerradas y
absurdas, y provocar con mayor fuerza las preguntas que den lugar a la
reflexion (Lipman, como se cit6 en Kohan & Wakman, 1997).
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Fase 2. Filosofando, dialogando y aprendiendo con EI Otro

Tomando como punto de partida la pregunta que la comunidad de in-
vestigacion ha seleccionado, el grupo se dispone a dar inicio a la discusion.
En este momento se espera que la pregunta elegida cause curiosidad en
cada uno de los integrantes de la comunidad, con el fin de mantener una
discusiéon apasionada, comprometida, légica, argumentada y sustentada
en dar y pedir buenas razones por cada uno de los participantes.

La discusion filosofica es el corazén del encuentro que proponemos,
puesto que es el momento cuando los participantes se comunican entre si
en un movimiento de preguntas y respuestas. Es el tiempo del encuentro
entre los participantes superando el mondlogo tradicional de un guia o
docente, entablandose una relacién entre los sujetos basada en la curio-
sidad, la motivacion, el asombro y el deseo, este ultimo entendido como
el movimiento de las pasiones que se desencadenan en el sujeto mediante
la provocacion del texto y que conducen a la necesidad de hallar respues-
tas, de encontrar salidas. Algunos filésofos de la sospecha llamarian a este
estado: angustia.

El didlogo sera el momento en el que la voz del sujeto participante
se recuperard, promoviéndose su salida desde un ejercicio cuidadoso de
escucha, respeto y atencion. La recuperacion de las voces de los participan-
tes serd armonizada por el rol del lider, quien en este caso podra hacer
uso de las preguntas del plan de discusion. En nuestra ruta de encuentros
no sera necesario escribir un libreto de didlogo o alguna pista para el
mismo. Para ello bastara el plan de discusion.

DIALOGO CONSIGO MISMO. Aplicacion

Fase 1. Repensarnos

Esta etapa consiste en un ejercicio en el cual el participante reflexiona
acerca de los elementos discutidos y logra apropiarlos relacionandolos
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con sus propios saberes y experiencias. Esta actividad pretende motivar
al participante a un pensar por si mismo.

Teniendo en cuenta la consideracion del texto como obra, este mo-
mento del encuentro se asume como una experiencia de reflexion en la que
el sujeto se acerca a si mismo una vez se ha generado un dialogo con el
texto y una discusion filosofica a partir de preguntas o cuestionamientos
rigurosos.

Se entenderia este movimiento como una busqueda de expresion
de parte del hombre, una especie de aplicaciéon o actualizacion del texto
(obra) desde las propias realidades del espectador. Como caracteristica
de este escenario, estaria entendiéndose la comunidad de didlogo y en
ella el didlogo conmigo mismo como un movimiento hacia el sujeto en el
que hay un descubrimiento y reconocimiento de las propias facultades
y conocimientos. “La experiencia de una obra de arte nos abre nuevos
mundos, porque el arte no es solo percepcion de lo factico, sino también
creacion y conocimiento” (Gadamer, 1985).

Con esta consideracion, las caracteristicas de este apartado serfan ar-
monizadas con lo que Lipman llama ejercicios y donde se busca clarificar
y profundizar en aspectos precisos o determinados con los conceptos, las
habilidades y los procedimientos. Para el caso que nos ocupa, los ejerci-
cios seran actividades ludicas, logicas o artisticas mediante las cuales los
participantes tengan una experiencia de encuentro consigo mismo. Vale
aclarar que nos alejamos de todas las consideraciones moralizantes en las
que se insinue la realizacion de ciertas acciones socialmente aceptadas o
religiosamente aprobadas. Lo que se pretende es hacer un vuelco hacia si
mismo, generando una mirada hacia la propia historia, hacia la identidad
del sujeto y las condiciones y caracteristicas de la misma a la luz de los
momentos anteriores.

A partir de los postulados anteriormente planteados presentamos una
serie de encuentros (once) que siguen la estructura del proyecto MARFIL,
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buscando responder a las necesidades que han surgido del proceso y al
fortalecimiento de la identidad en los jovenes participantes.

Encuentro
01 .Qué sentimos al relacionarnos
con los demas?

Categoria: Convivencia
Subcategoria: Convivencia
Idea orientadora: ;Qué sentimos al relacionarnos con los demas?

Justificacion

La convivencia tiene tantos matices como las infinitas posibilidades
de relacion que existen en la sociedad. Cada grupo de personas establece
sistemas complejos de interaccion que dinamizan su desarrollo, le dan ca-
racteristicas nicas y lo hacen ser lo que es. Vamos a suscitar un encuentro
donde surjan preguntas, cuestionamientos y dudas por parte de cada uno
de los integrantes del grupo, no buscando llegar a conclusiones cerradas
sobre el tema, sino mas bien propiciando un espacio de didlogo entre los
participantes.

Teniendo en cuenta que la convivencia es diferente en cada grupo, y
el trabajo realizado dard visos distintos dependiendo del lugar donde se
realice, este encuentro tiene como eje una actividad en la que todos los
participantes seran agentes activos, y de las decisiones acertadas del grupo
dependera que se gane o que se pierda. El hecho de conformar equipos y
establecer unas reglas basicas de juego, hara que se empiecen a manifestar
rasgos que son caracteristicos de los grupos en su cotidianidad y el didlogo
se cargara de esa particularidad de la que hablamos al comienzo. La manera
como sus miembros se relacionen y asuman los triunfos y derrotas, asi
como también las decisiones tomadas en conjunto o de manera individual,
ofrecera muchos elementos para dialogar en torno a la convivencia.
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DIALOGO CON EL TEXTO. Juguemos con la palabra

Fase 1. Descubriendo el texto

Para dar comienzo a la comunidad de didlogo se organizaran tres
equipos, en lo posible con el mismo numero de integrantes. Luego se les
pedird que escojan un nombre para que sea facil identificarlos y consig-
nar el puntaje que vayan ganando en cada turno. Cuando los grupos estén
organizados, se les mostrara un dado que tiene en cada uno de sus lados
una figura geométrica. Cada figura representa un puntaje de la siguiente
manera: tridngulo: 600 puntos; cuadrado: 500 puntos; cono: 400 puntos;
hexagono: 300 puntos, y estrella: 200 puntos. Con el circulo se pierde el
puntaje de la ronda y se debe ceder el turno. Se hardn seis rondas en las que
cada equipo enviara a un representante diferente cada vez (esto con el fin
de propiciar la participacion de todos), quien lanzara el dado para sumar
puntaje para su equipo. El nimero de lanzamientos lo determina el equipo.
Lo ideal es que nunca salga el circulo, pues se pierde el puntaje de ese turno.
En cambio, si el equipo decide detenerse y guardar los puntos, por pocos
que estos sean, se suma para la cuenta final. Quien guie la comunidad de
didlogo debera llevar el puntaje y hacer la suma final para ver cual es el
equipo ganador.

Fase 2. Leyendo, pensando y jugando

Se propondra a los grupos hacer un analisis de lo acontecido en el
juego. Se les pedira que revisen las actitudes de sus integrantes, la manera
como decidieron en grupo, o si alguno no tuvo en cuenta la decisién o su-
gerencia de los demas para seguir lanzando. Ademas, se les solicitara que
describan cémo se dio la relacién con los demas grupos ante los resultados
buenos o malos que obtuvieron. No se debe pasar por alto el hecho de que
existe una relacion directa entre lo que el grupo haya visto en este juego y el
contenido del didlogo subsiguiente. Por lo tanto, se sugiere que como base
de reflexion se tome el analisis ya realizado y se conecte con situaciones
practicas, vividas en lo cotidiano.
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DIALOGO CON EL OTRO. Indagacién

Fase 1. Preguntando y analizando

A continuacién encontramos las preguntas que se sumaran a las
planteadas por el grupo como plan de discusion.

;Qué es convivencia?

sPor qué es importante aprender a convivir con otros?

;Qué factores afectan y lesionan la convivencia en un grupo?
sAfecta en algo nuestro desempefo como ciudadanos?
sPara qué hacemos reglas o normas de convivencia?

;Qué valores podemos conectar con este valor?

;Cuales deben ser los parametros de convivencia?

PN AN

;Crees que tu manera de relacionarte con los demas responde a
verdaderos parametros de convivencia?

Fase 2. Filosofando, dialogando y aprendiendo con El Otro

A partir de las preguntas planteadas por el grupo o las sugeridas
desde el taller, se promovera un dialogo entre los participantes, primero
en parejas y luego en plenaria. Con este momento se busca dar pie a una
reflexion mas profunda y en la cual se aborde el tema desde conceptos
mas elaborados, sin que sea una exigencia dejar de hacer referencia a lo
discutido en la fase dos del dialogo con el texto. En esta etapa se suscitara
un intercambio de opiniones, buenas razones y argumentos con el otro
propiciando la reelaboracion de los conceptos.

DIALOGO CONSIGO MISMO. Aplicacion

Fase 1. Repensarnos

Las conclusiones personales son muy importantes, pues constituyen
el aporte del encuentro a cada participante, y es necesario dejar una evi-
dencia, un fruto del trabajo realizado por la comunidad. En la actividad
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de cierre se plasmara esa evidencia haciendo entrega de un octavo de
cartulina y plumones a cada participante para que plasme de manera
creativa lo que concluye de este encuentro. Luego se ubicaran los trabajos
en algun lugar del sitio de encuentro para que cada uno pueda verlos y
seguir encontrando elementos de discusion y reflexion personal.

Encuentro
O 2 ;Qué debo tener en cuenta
para convivir con los otros?

Categoria: Convivencia

Subcategoria: Convivencia

Idea orientadora: ;Qué debo tener en cuenta para convivir con
los otros?

Justificacion

Muiltiples factores afectan la convivencia de un grupo, y llegar a
conciliar para solucionar las diferencias no es nada facil. Hace parte de un
proceso y del reconocimiento de los intereses y las necesidades del otro,
asi como también de la expresion de los suefios y necesidades propias. Di-
chos factores a veces no son tan evidentes y es imperioso facilitar espacios
de encuentro para que salgan a flote las dindmicas grupales, de manera que
sean objeto de revision y analisis.

La actividad central de este encuentro busca propiciar una reflexion
sobre el papel que juegan las normas en la convivencia de los grupos hu-
manos. El juego, denominado el semdforo, enfrentard a cada participante
al desarrollo de varias habilidades muy especiales para FpN: la atencion,
en cuanto tal se hace mas que necesaria para seguir las instrucciones que
plantea el juego; el respeto, cuando permite que las otras personas tran-
siten entre otras que seguiran como producto de la comprension de la
experiencia y su posible relacién con diversas situaciones de la vida diaria:
;cOémo se relacionan los demds?, ;son importantes las normas?, ;las nor-
mas son importantes dentro de un grupo?, junto con otras preguntas que
pueden surgir en el ambiente del dialogo.
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Es muy importante que a cada uno de los participantes se le trate
como un sujeto, pues uno de los ambitos fundamentales para que haya una
adecuada convivencia es el reconocimiento.

DIALOGO CON EL TEXTO. Juguemos con la palabra

Fase 1. Descubriendo el texto

Teniendo en cuenta que el concepto que se quiere trabajar es la
convivencia, la actividad inicial busca propiciar la interaccion de los
participantes en el contexto en que se suscitan las relaciones. Para este
fin se dispondra de tres cuadrados de colores diferentes, elaborados en
cualquier material, que se colocaran en algtn lugar del saléon de manera
que sean visibles desde cualquier ubicacion. Sobre las figuras se escribirdn
las siguientes frases:

1. “Cosas que generalmente hago”
2. “Cosas que a veces hago”
3. “Cosas que nunca hago”

Luego de mostrar la ubicacion y dar la indicacion, el moderador
empezard a leer diferentes actitudes o comportamientos personales, y cada
uno se ubicara alrededor de la figura correspondiente, es decir, con la cual
se sienta identificado/a.

Por ejemplo, el moderador puede leer “Yo ayudo a quien me lo pide”.
Los participantes escogeran entre las cosas que generalmente hace, que
hace a veces o que no hace nunca. Esto dard una semblanza del grupo y
direccionara el trabajo subsiguiente.

Listado de actitudes o comportamientos sugeridos:
» Hablo de los demas a sus espaldas

»  Utilizo palabras soeces para referirme a los otros
»  Cumplo las normas que otros me imponen
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» Tomo las pertenencias de otros sin su consentimiento

» Juzgo alos demas por sus acciones

= Soy cordial y atento con los otros

= Soy honesto y siempre le muestro a los demas mi verdadero
rostro

= Escucho alos demas y respeto sus opiniones

» Atiendo y aplico los conceptos de la gente mayor

= Me reconcilio facilmente con las personas con las que he tenido
alguna diferencia

Fase 2. Leyendo, pensando y jugando

En la actividad central del encuentro, se propondra una dindmica que
responde al nombre de “El Semaforo”. Su objetivo es llevar al grupo a la
reflexion sobre la necesidad de respetar las normas de convivencia en todos
los espacios que se comparten con otras personas y cOmo esas normas
deben nacer de la necesidad del grupo de convivir en paz y armonia.

La actividad se desarrollard asi: cada uno de los participantes ima-
ginard que estd conduciendo un automdvil, el moderador de la actividad
les preguntara a algunos cudl es la marca de su carro, de modo que se
resalte la diferencia entre los jugadores. Acto seguido, el facilitador les
pedird que conduzcan su carro alrededor del salén teniendo cuidado de
no chocar a los demas. Cada jugador debe respetar las normas estableci-
das por el moderador, quien paso a paso les ira diciendo qué hacer segtin

su instruccion:

»  “Semdforo en verde”: transitar libremente por el salén

»  “Semadforo en amarillo”: alistarse para arrancar o para bajar la
velocidad segun el caso

»  “Semdforo en rojo”: detenerse

»  “Autopista”: se sube la velocidad, pero se evita chocar con otros.

»  “Autédromo”: maxima velocidad de todos en el mismo sentido
sin chocarse.
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»  “Camino de Herradura”: movimientos irregulares, dando brincos
y sin tocar a nadie.

= “Congestion vehicular”: todos se juntan, procurando no tocarse, en
el centro del saldn.

= “Parquear”: todos en un gran circulo, sentados en el piso.

Si el moderador quiere afadir alguna instrucciéon que le parezca
conveniente, puede hacerlo para nutrir ain mas la dindmica y tener mas
elementos para la reflexion posterior. También puede afiadir materiales
para la sefializacion, es decir, él puede portar el semaforo y algunas image-
nes que representen cada instruccion. Esto aflade un grado de dificultad
porque todos deberan estar pendientes de la imagen que el moderador
presente para acatar la instruccion. Si el participante se equivoca, el mo-
derador puede amonestarlo y darle un cartén de infraccion. Al final del
juego, se revisara cudntas amonestaciones tiene cada uno y se hard un
analisis de lo acontecido durante el juego.

DIALOGO CON EL OTRO. Indagacion

Fase 1. Preguntando y analizando

Es muy importante que el grupo dirija autonomamente la reflexién
y proponga algunas preguntas sugerentes, aunque a continuacion se ofre-
cen algunas que pueden servir como hilo conductor en caso de que los
participantes no intervengan ni den su opinién sobre el tema.

1. ;Por qué el color rojo del semaforo representa el detenerse y
verde ponerse en movimiento y no se usan otros colores?

2. ;Se puede decir que quien no cumple las normas es una mala
persona? ;Por qué?

3. ;Hay una edad en la que se pueda dejar de cumplir las reglas?
sPor qué?

4. Si vivieras en este planeta tu solo, ;te impondrias tus propias
normas?

5. ;Por qué es facil o dificil convivir con otros?
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6. En un grupo cualquiera, ;debe mandar la gente mayor, o lo
pueden hacer los menores?

7. ;Pueden dos personas tener la razén aunque crean cosas con-
trarias sobre el mismo tema?

8. ;Vestirse de la misma manera o usar ropa del mismo color ayuda
a la gente a vivir en armonia?

9. ;Puede una persona aprender a convivir con otros en un dia?

10. ;Puede haber ocasiones en las que es mas correcto darle dinero
a otras personas para que estén de acuerdo contigo?

Fase 2. Filosofando, dialogando y aprendiendo con El Otro

A partir de la pregunta escogida por el grupo o las sugeridas desde el
taller, se procurara un dialogo entre los participantes, primero en parejas y
luego en plenaria. Con este momento se busca dar pie a una reflexién mas
profunda y en la cual se aborde el tema desde conceptos mas elaborados,
sin que sea una exigencia hacer referencia a lo acontecido en la fase dos del
dialogo con el texto. Es muy importante la conexion de lo experimentado
con lo cotidiano pero también lo es que se generen conclusiones con el
insumo de la opinién particular.

Ojala el didlogo con el otro sea un ir y venir de ideas y la reelabora-
cion de los conceptos desde las esencia grupal.

DIALOGO CONSIGO MISMO. Aplicacion

Fase 1. Repensarnos

Las conclusiones personales son muy importantes, pues constitu-
yen el aporte del encuentro a cada participante, y es necesario dejar una
evidencia, un fruto del trabajo realizado por la comunidad.

En la actividad de cierre se plasmara esa evidencia haciendo entrega
de los materiales para elaborar un semaforo con los colores que cada uno
escoja y asignando a cada color una pauta de comportamiento personal,
es decir, una norma autoimpuesta, y que sea representativa de su actuar
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cotidiano. Por ejemplo: alguien puede poner en el primer circulo del se-
maforo el color azul y representar con él sus habitos de estudio y hacer
un listado de ellos dentro del mismo; otra persona puede escoger el color
rosado para el segundo circulo y conectarlo con su manera de tratar a los
demads, aquellas normas personales que tienen que ver con su relacion con
los otros.

Asi se daran multiples posibilidades de codificacién para cada co-
lor, incluso se puede plantear la posibilidad de poner mads colores en el
semaforo. Luego se ubicaran los semaforos en algtin lugar del sitio de
encuentro para que cada uno pueda verlos y seguir encontrando elemen-
tos de discusion y reflexion personal.

Encuentro
O 3 :Ser libre es hacer

siempre lo que queremos?

Categoria: Convivencia
Subcategoria: Libertad
Idea orientadora: ;Ser libre es hacer siempre lo que queremos?

Justificacién

Hablar de la libertad es un tema complejo, aunque resulta de vital
importancia en la formacion de la persona, del ciudadano contemporaneo.
Hay muchas formas de concebir la nocién de libertad. Para muchos, ser
libre es simplemente “hacer lo que se quiere, cuando se quiere’, y en otros
casos a ello se le anade la idea contradictoria de que cada decision esta
determinada por una serie de antecedentes sin los cuales no se podria
explicar. Ante la dicotomia de las decisiones fortuitas y la causalidad, junto
con todas las concepciones religiosas y basadas en la supersticion, entre
otras, hablar de la persona libre y responsable de sus actos se convierte en
la base para formular muchas preguntas. Por ejemplo: ;qué es la libertad?

Los miembros de esta comunidad deberdn exigirse al maximo para
poder conseguir su objetivo, ya que el taller con el cual se busca direccionar
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la reflexion requiere de total disposicién y de mucha concentracion. La
caracteristica mas marcada de este juego es que su dificultad la determina
el equipo rival y de la sagacidad y organizacion de cada grupo depende el
resultado de la prueba. No se debe perder de vista que el fundamento de
este encuentro es el concepto de libertad y que este se debe interpretar
desde cada uno de los roles asumidos por los participantes.

DIALOGO CON EL TEXTO. Juguemos con la palabra

Fase 1. Descubriendo el texto

Para esta comunidad sugerimos un juego llamado “el ciclope”. Nece-
sitamos una pafoleta y un espejo pequefo por cada dos participantes,
ademas de un rollo de cinta de enmascarar, un lapicero y una hoja. Se
conformaran parejas y se les entregaran los materiales. Cada pareja ne-
cesitara tan solo de un metro de cinta. Uno de ellos se pondra la pafoleta a
modo de venda para los ojos y sobre ella se pegara el espejo con la cinta,
simulando un ciclope. Luego se les mostrara un grupo de carteles que
contienen una serie de preguntas, (dichos carteles se deberan pegar antes
de iniciar la comunidad) y que estdn ubicados al otro lado del salén o del
lugar donde se desarrolle el encuentro.

Se le dara a la pareja un tiempo de cinco minutos para escribir una
pregunta que también se pegara junto a los carteles previamente disefia-
dos. Cada pareja debe acercarse a los carteles para leer y memorizar las
preguntas. Quien tiene los ojos sin venda ira de espaldas, guiando al ciclo-
pe, y solo podra leer las preguntas utilizando el espejo, nunca podra mirar
los carteles de frente y debe memorizar las preguntas e ir a anotarlas hasta
el punto de partida. La pareja que termine primero y tenga las preguntas
perfectamente escritas sera la ganadora.

Fase 2. Leyendo, pensando y jugando

Se pone en comun la experiencia del juego y se pregunta por su
relacion con el concepto de libertad. Se sugiere preguntar por lo que cada
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integrante de la pareja sinti6 segtin su condicion, pues, como deciamos
antes, cada rol asumido da una perspectiva distinta del mismo concepto
y es muy posible que empiecen a surgir nuevos conceptos que nutran
aun mas la reflexion de la comunidad. Tampoco se debe olvidar que cada
grupo tuvo la oportunidad de escribir una pregunta o frase y que con
ellas se puede indagar sobre los imaginarios de cada uno sobre el tema.

DIALOGO CON EL OTRO. Indagacion
Fase 1. Preguntando y analizando

A continuacién encontramos las preguntas que se sumaran a las
planteadas por el grupo como plan de discusion:

;Qué significa ser libre?
;Es cierto aquello de que todos los seres humanos nacen libres?
;Se puede llegar a ser verdaderamente libre?

Ll

;En qué momento tenemos el derecho a privar de la libertad a
alguien?

sQué es estar esclavizado?

;Somos libres sin haberlo decidido?

;Existen distintos tipos de libertad?

s;Libertad es decir lo que quiero?

o N U

;Libertad es pensar lo que quiero?
10. ;Libertad es sentir lo que quiero?

Fase 2. Filosofando, dialogando y aprendiendo con EI Otro

Aprovechando la interaccion que se ha dado entre las parejas en el
juego anterior, se les pedira que revisen las preguntas y escojan aquellas
que crean pertinentes para la discusion. Incluso se puede dar la libertad de
replantear alguna si lo creen conveniente. Luego de definir las preguntas,
deben responderlas y entregarlas para que quien hace las veces de mo-
derador las ponga en comtn y que a partir de ellas se desarrolle esta fase
del encuentro.
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DIALOGO CONSIGO MISMO. Aplicacion

Fase 1. Repensarnos

La riqueza de la tematica propuesta seguramente derivara en muchas
conclusiones personales y grupales. Se organizara al grupo en trios. A cada
uno de ellos se les hara entrega de un pliego de papel kraft, revistas, tijeras
y pegante. Haciendo uso de este material deberan ponerse de acuerdo y
representar a través de un collage aquello que mas les impacté en el desa-
rrollo del encuentro.

Encuentro
04 Mi concepcion de libertad

Categoria: libertad
Idea orientadora: mi concepcion de libertad

Justificacion

La libertad es un tema complejo, pero resulta de vital importancia
en la formacién de las personas; de los ciudadanos contemporaneos. La
concepcidn de la libertad esta directamente ligada al contexto histdrico,
social, politico, religioso y cultural en el que habita cada ser humano. Sin
embargo, en muchas ocasiones, el concepto de libertad suele quedarse
en construcciones tedricas dentro de los anaqueles de las bibliotecas, y
ademas es muy poco lo que se trabaja con el concepto en la formacién
habitual de los nifios y jovenes.

Para muchos ser libre es simplemente “hacer lo que se quiere, cuan-
do se quiere’, si es asi, ;qué lugar ocupa la libertad de los otros?, ;como
se construye la libertad en nuestras relaciones diarias?, ;qué papel juegan
las instituciones sociales, politicas, religiosas en el establecimiento de los
limites de actuacion de los seres humanos? estos interrogantes suscitan

diferentes respuestas en cada ser humano, al mismo tiempo que generan
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nuevas preguntas como: ;qué es la justicia?; ;qué es un derecho?, ;son
mis actos determinantes para el acontecer social? Por lo anterior desde
una concepcion general, hablar de libertad es hablar de una caracteristica
esencial en la persona humana. En este sentido la actividad propuesta
busca que los participantes reflexionen sobre su concepcion de libertad.

Los miembros de esta comunidad deberan exigirse al maximo para
poder conseguir su objetivo, ya que el taller con el cual se busca suscitar la
reflexion, requiere de prudencia y sagacidad.

La caracteristica mas marcada de este juego es que su dificultad la
determina la decision del equipo rival, su sensatez a la hora de sumar
puntaje y de la sagacidad y organizaciéon de cada grupo depende el re-
sultado de la prueba.

No se debe perder de vista que el fundamento de este encuentro es
el concepto de libertad y que este se debe interpretar desde cada uno de
los roles asumidos por los participantes. Habra alguien que quiera que
en cada ronda se sume poco puntaje para no arriesgar; otro que quiera
arriesgar sin pensar que puede perder todo, o tal vez, algiin equipo pensara
en la estrategia adecuada para que el riesgo sea minimo mientras que otro
no lograra ponerse de acuerdo. En fin, lo que pase durante el juego sera
materia de analisis por parte de todos al concluir el mismo.

DIALOGO CON EL TEXTO. Juguemos con la palabra

Fase 1. Descubriendo el texto

Como apertura del encuentro se realizara un juego llamado “Los ani-
males y el granjero”. Se debe nombrar a uno de los participantes como “el
granjero’, quien se convertird en el portador de las llaves de la granja y
debera recoger a todos los animales para meterlos en sus jaulas.

Las jaulas son diferentes cuadros hechos con cinta de enmascarar en
el suelo en donde se iran metiendo los animales cuando sean atrapados
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por el granjero. Para poder salir de los cuadros, los participantes deben
ser ayudados por los demds quienes con tan solo tocarlos los liberan,
pero si son atrapados por segunda vez ya no pueden ser liberados. El
juego se puede repetir cuantas veces sea necesario para que varios de los
participantes puedan asumir el rol de granjero.

Fase 2. Leyendo, pensando y jugando

Para continuar la comunidad de didlogo se organizaran tres equipos,
en lo posible con el mismo nimero de integrantes.

Se les pedira que escojan un nombre para que sea facil identificar-
los y consignar el puntaje que vayan ganando en cada turno; cuando los
grupos estén organizados se les mostrara un dado que tiene en cada uno
de sus lados una figura geométrica. Cada figura representa un puntaje de
la siguiente manera: tridngulo 600 puntos; cuadrado 500 puntos; cono 400
puntos; hexdgono 300 puntos; estrella 200 puntos y con el circulo se pierde
el puntaje de la ronda y el turno.

Se haran seis rondas en las que cada equipo enviara a un representante
diferente cada vez (esto con el fin de propiciar la participacién de todos),
quien lanzara el dado para sumar puntaje para su equipo. El nimero de
lanzamientos lo determina el equipo. Lo ideal es que nunca salga el circulo
pues se pierde el puntaje de ese turno; en cambio, si el equipo decide
detenerse y guardar los puntos, por pocos que estos sean, se suma para la
cuenta final. Quien guie la comunidad de didlogo debera llevar el puntaje
y hacer la suma final para ver cudl es el equipo ganador.

DIALOGO CON EL OTRO. Indagacion

Fase 1. Preguntando y analizando

1. ;Somos libres desde que nacemos o solo cuando somos grandes?
2. ;Los animales son libres y tienen derechos?
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;Lalibertad se puede comprar?

sPor qué si somos libres debemos cumplir normas?

Si decido erroneamente, ;Puedo decir que perdi mi libertad?
;Se es mas libre cuando se es joven?

;Los adultos mayores siguen siendo libres?

® Ny »

;Son mas libres los hombres o las mujeres?

Fase 2. Filosofando, dialogando y aprendiendo con EI Otro

Para este momento, se dividird el grupo en dos y se pondran una serie
de condiciones a uno de los grupos para el desarrollo del trabajo.

El grupo niimero uno siempre deberd estar tomado de la mano y su
condicion sera que durante esta fase no podran soltarse, de lo contrario
seran penalizados; el grupo dos en cambio podrd moverse con libertad
y puede desarrollar la reflexion con la pregunta que desee. En el salon se
dispondran una serie de murales, cinco maximo, en donde los grupos
pueden consignar con marcadores sus aportes y conclusiones acerca del
trabajo. Como el grupo uno estd en fila y tomado de las manos, solo dos
personas podran escribir, mientras que los integrantes del grupo dos
podran hacerlo libremente, pues cada uno cuenta con un marcador para
hacerlo.

DIALOGO CONSIGO MISMO. Aplicacion

Fase 1. Repensarnos

Para finalizar y obtener las evidencias de la reflexién personal a cada
participante, se le entregara una cartulina, témperas de varios colores y
pinceles. Se pedira a cada uno que represente como vive su libertad y en
qué espacios se siente mas libre, inclusive las personas que ¢l considera
que le ayudan a ser mas libre. Luego se ubicaran los trabajos en un lugar
visible del salon para que todos puedan apreciarlos.
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Encuentro

O 5 /Qué pasaria si no me
relacionara con otras personas?

Categoria: convivencia

Subcategoria: alteridad

Idea orientadora: ;Qué pasaria si no me relacionara
con otras personas?

Justificacion

La alteridad es la posibilidad de entender al otro, de ponerse en sus
zapatos, de pensar qué sentiriamos si fuéramos él; es la negacion de la
indiferencia ante los problemas que sufre el otro y una base que posibilita
que otros valores se soporten de manera mas solida. Sin los otros no
habria un yo. Es en ellos en quienes me reconozco y empiezo a identificar
los rasgos que me hacen tnico e irrepetible. Con los demas empiezo a
comprender lo que pasa a mi alrededor y en el caminar con ellos descubro
el mundo del cual hago parte. Pero no solo se tiene la posibilidad del
autorreconocimiento, sino que se aprende a sentir, de cierta manera, lo
que los otros sienten, a proyectar los sentimientos personales en la vida
de ellos y se hace posible la compasion o la alegria por sus logros.

Por esto, este encuentro se fundamenta en el conocimiento y re-
conocimiento de aquellos que estan a mi alrededor, y en la confrontacién
de sentimientos y emociones, en procura de la sensibilizacién ante los
problemas del grupo.

DIALOGO CON EL TEXTO. Juguemos con la palabra

Fase 1. Descubriendo el texto

Este encuentro estd enfocado en la necesidad de reconocer los sen-
timientos y emociones del otro y tratar de identificar en ellos lo que yo
siento y vivo en mi interior, pues de esa manera puedo acercarme a su
realidad y comprender el porqué de sus acciones y suscitar la ayuda mu-
tua, de manera que se fortalezcan las relaciones interpersonales.
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Para este encuentro se necesita una hoja tamafo carta para cada
integrante, un plumdn, cinta de enmascarar y un lapiz. Se pedird a los
participantes que hagan una silueta de su mano en la hoja y que pongan
su nombre en la mano representada colocando en cada dedo una cuali-
dad que ellos crean que es representativa de su personalidad. La mano se
puede decorar de cualquier forma y si alguno quiere poner mas cualidades
puede hacerlo en algtn lugar de la hoja. Luego cada participante pegara
la hoja en su espalda, de manera que los demas puedan ver lo que dibujé y
escribio. Para esto se dispondra el salon de manera que en el centro quede
un espacio en el cual los participantes se puedan mover para ver el trabajo
de los demas.

Fase 2. Leyendo, pensando y jugando

Luego se preguntara por lo que cada uno pudo ver en las hojas de los
demas y si les parece que hay concordancias entre lo escrito por los demas
y lo escrito por ellos. Se dara la oportunidad de escribir en la hoja de los
otros las cualidades que se considere que faltan para una descripcion mas
completa.

DIALOGO CON EL OTRO. Indagacion

Fase 1. Preguntando y analizando

A continuacién encontramos las preguntas que se sumaran a las
planteadas por el grupo como plan de discusion.

1. ;Qué significa “ponerse en los zapatos del otro™?

2. ;Qué supone respetar los sentimientos y las emociones de los
demas?

3. ;Coémo afectan las decisiones de los demas a mi bisqueda de la

felicidad?

sMis decisiones son determinantes para los demas?

;Quién es el otro?

sPuedo conocerme mas al acercarme a los otros?

sRelacionarse con otro supone conocerlo?

o N Uk

;En qué sentido se puede afirmar que conozco a alguien?
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Fase 2. Filosofando, dialogando y aprendiendo con EI Otro

Se conformaran trios y se pondra en comun el trabajo personal. Este
es un espacio para que cada uno pueda hablar acerca de si mismo y su
relacion con los demas.

DIALOGO CONSIGO MISMO. Aplicacion

Fase 1. Repensarnos

Se hace entrega de una ficha bibliografica a cada participante para
que registre sus conclusiones de la comunidad de didlogo. Luego se inter-
cambian para que cada uno pueda leerlas y conocer la percepcion del otro
sobre el encuentro y de esta manera se da por terminada la comunidad de
didlogo.

Encuentro

06 Yo y los otros

Categoria: alteridad
Idea orientadora: yo y los otros

Justificacion

Sin los otros no habria un yo, es en “ellos” en quienes me reconozco y
empiezo a identificar los rasgos que me hacen tnico e irrepetible. Con los
demds empiezo a comprender lo que pasa a mi alrededor, y en el caminar
con ellos descubro el mundo del cual hago parte; pero no solo se tiene la
posibilidad del autorreconocimiento sino que se aprende a sentir, de cierta
manera, lo que los otros sienten, a proyectar los sentimientos personales
en la vida de ellos y se hace posible la compasion o la alegria por sus logros.

La actividad central tiene un alto grado de dificultad y estd pensada
para abordar el tema de manera divertida sin que se pierda profundidad.
Su intencidn es que se aprenda a mirar con los ojos de otro y a mirar sus
limitaciones como una fortaleza, pero también reconocer las propias li-
mitaciones y sacar provecho del trabajo en equipo.
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DIALOGO CON EL TEXTO. Juguemos con la palabra

Fase 1. Descubriendo el texto

Como actividad inicial de este encuentro, sugerimos un juego llama-
do “El ciclope”. Necesitamos una pafioleta y un espejo pequeio por cada
dos participantes, ademds de un rollo de cinta de enmascarar, un lapicero
y una hoja. Se conformaran parejas y se les entregaran los materiales.

Cada pareja necesitara tan solo un metro de cinta. Uno de ellos se
pondra la pafoleta a modo de venda para los ojos y sobre ella se pegara el
espejo con la cinta, simulando un ciclope, luego se les mostrara un grupo de
carteles que contienen una serie de preguntas (dichos carteles se deberan
pegar antes de iniciar la comunidad y las preguntas sugeridas seran las
que aparecen en la fase siguiente del encuentro) y que estan ubicados al
otro lado del salon o lugar donde se desarrolle el encuentro.

Cada pareja debe acercarse a los carteles para leer y memorizar las
preguntas. Quien tiene los ojos sin venda ira de espaldas, guiando al ciclope,
y solo podra leer las preguntas utilizando el espejo, nunca podra mirar los
carteles de frente y debe memorizar las preguntas e ir a anotarlas hasta
el punto de partida. La pareja que termine primero y tenga las preguntas
perfectamente escritas sera la ganadora.

Fase 2. Leyendo, pensando y jugando

Después de la actividad, los participantes tendran muchos aportes que
se deben tener en cuenta para el desarrollo del didlogo. Por esta razon se
les pedira que cuenten cdmo fue su desempeiio en la prueba y que resalten
alguna de las preguntas que encontraron en los carteles. Ademas, se les
pedird que propongan una pregunta nueva para complementar el listado.

DIALOGO CON EL OTRO. Indagacion

Fase 1. Preguntando y analizando

Preguntas:

1. ;Es posible sentir lo que otro siente?

2. ;Por qué hay gente que ayuda a otras personas que ni siquiera
conoce?
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3. ;En qué parte del cuerpo nacen las emociones?
;Qué quiere decir la expresion “No hagas a otros lo que no quie-
res que te hagan a ti”?

5. ;Por qué cuando veo que alguien se golpea fuerte hago una ex-
presion de dolor con mi rostro?

6. ;Por qué a veces me da risa que a otros les pasen cosas malas?

7. ;Por qué me siento ofendido cuando otros se alegran de mi
dolor?

8. ;Por qué el ejemplo de otros me hace cambiar mis
comportamientos?

9. ;Por qué hay gente que le hace dafio a otra y no se siente culpable?

10. ;Puedo ayudar a otros sin que eso me genere algun tipo de

emociones y sentimientos?
Fase 2. Filosofando, dialogando y aprendiendo con EI Otro

El moderador pedird al grupo enumerarse de uno a dos para dividirlo.
Luego los integrantes del grupo nimero uno haran un circulo en el centro
del saléon mirando hacia fuera; el grupo dos se ubicara alrededor del
primer circulo de manera que se conformen parejas con miembros de los
dos equipos. Luego se dara paso a la seleccion de la pregunta orientadora y
habra la posibilidad de cambiarla en el transcurso del didlogo.

Los grupos rotaran para que cada vez las parejas sean distintas y se
enriquezca aun mas la reflexion. El grupo uno puede girar dos puestos a su
derecha o a su izquierda segun lo determine el moderador; igual el equipo
dos. Después de unos cinco turnos se pondrd en comun lo dialogado para
el grupo en general.

DIALOGO CONSIGO MISMO. Aplicacion

Fase 1. Repensarnos

Para cerrar este encuentro se realizara un juego de roles en el cual
los participantes pasaran frente al grupo, uno por uno, para actuar como
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alguno de sus compaferos sin mencionar de quién se trata. Pueden
ayudarse de alguna indumentaria y hacer los gestos y ademanes propios
de esa persona para que los demas la puedan identificar. Después de
que alguien haya adivinado, tres miembros del grupo deben resaltar sus
cualidades y decir por qué es importante contar con su presencia y cudl es
su principal aporte a la dinamica grupal.

Encuentro
;Realmente somos diferentes?

Categoria: convivencia
Subcategoria: diversidad
Idea orientadora: ;Realmente somos diferentes?

Justificacion

Vivimos en un mundo diverso desde cualquier punto de vista. Basta
con contemplar la naturaleza para comprender que la vida esta represen-
tada de multiples formas en su paisaje. La multiplicidad de formas y
colores nos hace entender que como parte esencial de la supervivencia
en el planeta esta la diversidad.

Nuestro planeta se sostiene precisamente por la capacidad de la na-
turaleza de autotransformarse y dar espacio a nuevo seres y nuevas posi-
bilidades de vida. Pero, ;qué pasa si aplicamos algo de lo que el mundo
natural nos ensefia a nuestra manera de relacionarnos y de construir
sociedad?, jsera posible que desde esta perspectiva aprendamos algo sobre
nosotros mismos y podamos encontrar nuevas formas de convivir? Las
respuestas pueden estar al alcance de la mano. Por eso este encuentro
propone la reflexion desde la diferencia y la manera como esta enriquece
la constitucion de un grupo, pues si todos fuésemos iguales y relegaramos
la diferencia (como pasa muchas veces) lo unico que hacemos es debili-
tarnos y quedar desprovistos de las multiples capacidades con las que cuen
ta cada uno.
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DIALOGO CON EL TEXTO. Juguemos con la palabra

Fase 1. Descubriendo el texto

Los materiales que utilizaremos en este encuentro son los siguientes:
octavos de cartén paja de colores (la cantidad esta determinada por el nu-
mero de asistentes), plumones, tijeras o bisturi. El encargado de preparar el
encuentro debera elaborar varios tangram usando los octavos de cartén paja.
Cada participante recibira una ficha del tangram para su trabajo personal.
En ella escribird aquello que quiere hacer en el futuro: sus suefios, aspiracio-
nes, sus anhelos mas profundos. Luego se pondra la silueta de una figura que
se pueda armar con las siete fichas del tangram en un lugar visible y se les
pedira que se agrupen segtin el color de su ficha. Cada grupo debe tener las
siete fichas basicas. El primer equipo en armar la figura es el ganador.

Fase 2. Leyendo, pensando y jugando

Después de la competencia se pedira a cada uno de los participantes
que muestren su ficha y que compartan aquello que escribieron. Se dara
espacio para que los demas le pregunten y opinen sobre lo compartido.

DIALOGO CON EL OTRO. Indagacién

Fase 1. Preguntando y analizando

A continuacién encontramos las preguntas que se sumaran a las
planteadas por el grupo como plan de discusion.

sSomos diferentes de los demas?

;Qué sentido tiene ser diferente?

sSer diferentes nos hace mas fuertes o mas débiles?
;Es importante escuchar la opinion de los demas?

M

sIntegrarme a un grupo es conocer al grupo?

Fase 2. Filosofando, dialogando y aprendiendo con EI Otro

Las fichas de cada uno empezaran a rotar de mano en mano para
que cada participante pueda leerlas y conocer un poco mas acerca de sus
companeros.
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DIALOGO CONSIGO MISMO. Aplicacion

Fase 1. Repensarnos

Se hace entrega de una ficha bibliografica a cada participante para
que registre sus conclusiones de la comunidad de didlogo. Luego se ubica-
ran en algun lugar del sitio de encuentro para que cada uno pueda leerlas
y de esta manera se da por terminada la comunidad de didlogo.

Encuentro
08 La diferencia

Categoria: alteridad
Subcategoria: diversidad
Idea orientadora: la diferencia

Justificacién

La actividad central escogida para este fin quiere mostrar como en
la participacion concertada de todos se encuentran multiples maneras de
realizacion tanto para el grupo como para la persona, y como esto solo se
da cuando reconocemos que somos diferentes y podemos encajar en la
sociedad y aportar para la construccion de la misma.

DIALOGO CON EL TEXTO. Juguemos con la palabra

Fase 1. Descubriendo el texto

En el primer momento de este encuentro se desarrollara una acti-
vidad llamada “La pasarela”, en la cual el moderador ira diciendo
caracteristicas fisicas de las personas participantes, para que quienes se
identifiquen se levanten y cambien de puesto. El tltimo en sentarse sale del
juego. También se pueden decir otro tipo de caracteristicas, como gustos
alimenticios o géneros musicales, entre otros. Al final quedara una sola
persona a la cual se le dara un premio. Para facilitar la labor del moderador
ofrecemos algunos ejemplos:

» Salen a la pasarela aquellas personas que tienen el cabello largo
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= Salen a la pasarela aquellas personas a las que les gusta el jugo de pina
= Salen a la pasarela aquellos que usan tenis

= Salen a la pasarela aquellas personas a las que les gusta el rap

= Salen a la pasarela aquellas personas que se bafan todos los dias

= Salen a la pasarela aquellos a los que les gusta el arroz con pollo

= Salen a la pasarela aquellos que son hinchas de...

Fase 2. Leyendo, pensando y jugando

Como eje de la reflexion proponemos una competencia por equipos
basada en la construccién de una figura con las fichas clasicas del tangram,
que aunque son diferentes, ofrecen la posibilidad de armar infinitas figuras
tal como los integrantes del grupo, en su diversidad, tiene infinitas maneras
de agruparse y socializar.

Los materiales que utilizaremos en este encuentro son los siguientes:
Octavos de carton paja de colores (la cantidad esta determinada por el nu-
mero de asistentes), plumones, tijeras o bisturi. El encargado de preparar
el encuentro deberd elaborar varios tangram usando los octavos de carton
paja; cada participante recibira una ficha para su trabajo personal y en ella
escribird su nombre y aquello que quiere hacer en el futuro, sus suefos,
aspiraciones, sus anhelos mas profundos.

Luego se pondra la silueta de una figura que se pueda armar con las
siete fichas del tangram en un lugar visible y se les pedira que se agrupen
segun el color de su ficha. Cada grupo debe tener las siete fichas basicas.
El primer equipo en armar la figura es el ganador. Luego, cada equipo
dispondra de un tiempo prudente para socializar lo escrito por cada uno
en la ficha que le correspondio.

DIALOGO CON EL OTRO. Indagacién

Fase 1. Preguntando y analizando

Después de la competencia se pedira a los grupos que muestren sus
fichas y que compartan aquello que se socializé al final de la competencia.



Capitulo 8: la practica de la comunidad de dialogo

Se dard espacio para que los demas le pregunten y opinen sobre lo
compartido.

A continuacién encontramos las preguntas que se sumaran a las
planteadas por el grupo como plan de discusion:

= Ser diferentes 3;nos hace mas fuertes o mas débiles?

» ;Puede haber dos personas idénticas, o es imposible?

» Si todos somos distintos, ;por qué hay quienes promueven la
igualdad?

= ;Crees que es cierta la frase “Entre gustos no hay disgustos” o
todo lo contrario?

= ;Qué es mds ficil, ser hombre o mujer?

» Para ser auténtico ;debo dejar de parecerme a los demas?

= Para que haya paz en el mundo debemos ser ;iguales o distintos?

Fase 2. Filosofando, dialogando y aprendiendo con EI Otro

Para este espacio se conformaran grupos diferentes, ya no por los
colores de las fichas sino por su forma y se hara una comparacion de lo
escrito, de manera que se encuentren congruencias y diferencias entre
lo consignado por cada uno y se elabore una pregunta que encamine la
reflexién. El moderador escogera un miembro de cada grupo para que
cuente su experiencia ante los demas.

DIALOGO CONSIGO MISMO. Aplicacion

Fase 1. Repensarnos

Para concluir este encuentro se le entregaran a cada participante los
materiales seleccionados para elaborar un antifaz y decorarlo como quiera.
Se le pedira que trate de plasmar en ¢l su estilo, pues después de terminado
debera entregarlo al moderador para que él los organice sobre una mesay
alguien mas lo escoja y se lo ponga. Todos deberan portar un antifaz que
no les pertenece y los demds, menos el duefio, trataran de adivinar quién
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lo disend. La idea es que se identifique a la persona a partir de su obra y
resaltar la manera como cada cual suele dejar su huella en el mundo.

Encuentro
09 ;Podemos volver a

ser los mismos que éramos antes”

Categoria: resiliencia

Subcategoria: resiliencia

Idea orientadora:

;Podemos volver a ser los mismos que éramos antes?

Justificaciéon

El término resiliencia proviene de la expresion latina resilio, que sig-
nifica “volver hacia atras”, “volver de un salto” o “rebotar”. La génesis del
concepto se deriva de ciencias como la fisica y la ingenieria, en donde se
la define como la capacidad que tiene un cuerpo para recuperar su forma
original después de haber sido sometido a altas presiones. Ahora bien,
el sentido que abriga el significado del término ha sido acogido en otros
enfoques disciplinares como la capacidad que tienen los seres humanos
para recuperarse después de haber afrontado una situacién compleja,

dificil y/o traumatica.

De la misma forma, vale la pena sefalar que la naturaleza de la
resiliencia es dinamica, esto es, no es asumida como algo estatico que
tienen los sujetos, sino como una capacidad que puede variar de acuerdo
a las circunstancias de vida, los factores involucrados en las vivencias de
las personas, asi como dichas experiencias son reconocidas, asumidas y
encarnadas.

De alli que la presente actividad busque propiciar un espacio de dia-
logo donde se conjuguen la exploracion ludica, la sensibilidad y el juego
como caminos para reconocer experiencias significativas que puedan ser
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transformadas y resignificadas por cada uno de los participantes a través
del reconocimiento de si mismo y de los demads, suscitando actitudes
que promueven la independencia, la introspeccion, la creatividad y la
capacidad para relacionarse con otros.

DIALOGO CON EL TEXTO. Juguemos con la palabra

Fase 1. Descubriendo el texto

El coordinador de la actividad solicita al grupo que se organice en
circulo. Los integrantes tendrdn en sus manos una venda. Una vez dis-
puestos en este sentido, cada uno de los integrantes vendara sus propios
0jos y luego tomara de la mano a la persona que se encuentra tanto a
su derecha como a su izquierda. Uno de los integrantes del circulo sera
tomado de la mano por el coordinador y este le llevara a formar una espiral
junto con cada uno de los demas integrantes del grupo.

Como se encuentran con los ojos vendados ninguno de los par-
ticipantes podra reconocer cual es el estado actual de la figura, la cual ha
hecho su transito de circulo a espiral. Ante la imposibilidad de reconocer el
estado actual de la figura, el reto del grupo sera retornar al estado inicial en
el cual estaban. Todo esto lo deben hacer con los ojos vendados. Para ello
deberan fijar reglas y acuerdos que les permitan escucharse atentamente
entre si, promover dinamicas de didlogo, formular criterios de solucién a
la situacion planteada.

Como variante del ejercicio, quien coordine este momento puede
acompanar el desarrollo de la actividad haciendo uso de diversos tipos
de ritmos musicales, de tal manera que los integrantes se desplacen en
el espacio asignado de acuerdo a la melodia en curso. Una vez se han
intentado reestablecer las condiciones del circulo inicialmente establecido
los integrantes toman asiento en el punto donde hayan quedado. Es posible
que pasado un tiempo el grupo aun no haya vuelto a configurar el circulo
inicial, lo cual también hace parte del ejercicio de discusién y dialogo.
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Fase 2. Leyendo, pensando y jugando

Una vez dispuestos nuevamente en circulo y, todavia con los ojos
vendados, el coordinador de la actividad realiza la lectura del siguiente
texto. Como variante de este momento, la lectura también la pueden hacer
entre todos, lo cual implica quitar las vendas de los ojos. En caso de que
se opte por esta ultima variable, a cada uno de los integrantes se le hace
entrega de una copia de la letra.

Traduccion al espaiiol del tema original
Tema original: Feels Like Home
Autora: Edwina Hayes

Hay algo en tus ojos

Que me hace querer perderme

Me hace querer perderme en tu corazon,

Hay algo en tu voz

Que hace a mi corazon latir mds fuerte

Espero que este sentimiento dure

Por el resto de mi vida

Si tii supieras cudn solitaria

Ha sido mi vida

Y cudnto tiempo he estado tan solo/sola

Y si supieras cuanto he deseado que alguien llegara
Y cambiara mi vida de la manera en que ti lo has hecho
Para mi se siente como el hogar

Se siente como regresar al lugar de donde vengo
Para mi se siente como el hogar

Se siente como regresar al lugar a donde pertenezco

Una ventana se rompe en la calle

Y suena una sirena en la noche

Pero yo estoy bien porque te tengo aqui conmigo

Y casi puedo ver que a través de la oscuridad hay luz
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Si tii supieras lo que significa este momento para mi
Y cudnto tiempo he esperado tus caricias

Y si tui supieras cudn feliz me haces

Nunca pensé que amaria tanto a alguien

Para mi se siente como el hogar

Se siente como regresar al lugar de donde vengo
Para mi se siente como el hogar

Se siente como regresar al lugar a donde pertenezco

Después de haberse acercado al texto, a cada uno de los integrantes
del grupo le son entregados un marcador y una hoja de papel en blanco.
Cada persona escribird de forma visible una “palabra magica” que descri-
ba un sentimiento, una actitud, un pensamiento, un recuerdo, etcétera,
respecto a la actividad vivenciada hasta el momento.

DIALOGO CON EL OTRO. Indagacién

Fase 1. Preguntando y analizando

Reunidos en circulo y, una vez se ha redactado la palabra mdgica, se
genera un espacio para compartir qué sentido y significado tiene dicha
palabra. El coordinador motiva para que cada integrante dé a conocer
su palabra magica. Haciendo uso de la “pelota de la palabra” se propicia
un espacio de didlogo donde pueden explorar el sentido de lo dicho y
expresado en cada palabra. Para ello también se presentan a continuacion
algunas preguntas que pueden servir como insumo para la orientacion del
dialogo. No constituyen una camisa de fuerza ni tienen una organizacion
jerdrquica.

1. ;Qué se siente retornar a un lugar especial?
;Qué se siente irse de un lugar especial?
3. ;Alguna vez hemos sentido el deseo de irnos de algtn lugar
especial?, ;como lo hemos vivido?
4. ;Qué se siente volver a ese lugar especial de donde nos fuimos?
5. Cuando nos vamos de ese lugar, ;seguimos siendo los mismos?
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;Seguimos siendo las mismas personas siempre aun cuando
estemos en lugares diferentes?

;Como podemos darnos cuenta de que cambiamos?

Si somos una persona diferente, ;quiere decir que dejamos de ser
la persona que éramos antes?

;Podemos ser algo distinto a lo que somos ahora?

;Podemos dejar de ser quienes hemos sido?

sSomos lo que hacemos?

;Somos lo que decidimos?

sSomos lo que sentimos?

;En qué sentido somos lo que hemos decidido ser?

sPodemos llegar a ser lo que éramos antes?

Fase 2. Filosofando, dialogando y aprendiendo con EI Otro

En este momento se propicia un escenario de dialogo teniendo como

insumo la actividad desarrollada y las preguntas formuladas, buscando

reconocer y escuchar las palabras de los participantes.

DIALOGO CONSIGO MISMO. Aplicacion

Fase 1. Repensarnos

Para finalizar pueden desarrollarse estas variables en la actividad:

Opcion 1. El coordinador organizara al grupo en pequeios sub-

grupos. A cada subgrupo le solicitara que construya
una cancién, un poema, un graﬁti, etcétera, teniendo
como base las “palabras magicas” de cada uno de los
integrantes de su grupo.

Opcion 2.  El coordinador organizara al grupo en pequenos sub-

grupos. Se le hace entrega a cada subgrupo de un rollo de
cinta. Cada integrante debera pegar la “palabra magica”
en la espalda de su compaifiero. Un vez tenga cada uno
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la palabra en su espalda deberdn ponerse de acuerdo
para armar un lema, una frase o un slogan que retina
los sentimientos de los participantes en la actividad. De
esta manera al final de la actividad deberdn compartir
de espaldas al grupo la frase construida.

Por dltimo, el grupo evalta cémo le ha parecido la comunidad de
didlogo desarrollada a través de los siguientes simbolos. Se requiere la
construccion previa de algunas paletas con dichos simbolos o simplemente
que lo expresen con sus propias manos.

o
[ 165 10

Encuentro
Reconocimiento

Categoria: autonomia
Subcategoria: autonomia
Idea orientadora: Reconocimiento

Justificacién

El reconocimiento es uno de los ejes centrales de la construccion de
la autonomia, desde los siguientes puntos de vista: el reconocimiento de
uno mismo y el reconocimiento del otro. En el texto que se va a tomar
como base para el trabajo, Manuel -uno de los personajes— expone sus
molestias por la forma en que lo miran las personas, esta manifestando su
inconformidad frente al hecho de no ser reconocido. Los seres humanos
vivimos en sociedad, necesitamos constantemente de la aprobacion de los

otros para sentirnos bien con lo que hacemos, preservar aquellas cosas
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que son importantes y que tienen algun significado para nuestras vidas.
Cuando sentimos algun tipo de rechazo, en ocasiones nos aislamos o
buscamos ser aceptados por un grupo determinado.

Cuando Carlos —otro personaje- manifiesta que “uno es como es’, esta
reconociendo su propia individualidad, su diferencia frente a los demas; en
otras palabras, reconocer la individualidad es el primer paso en el camino
del reconocimiento, pues siempre vamos a estar sometidos a los juicios
de la comunidad o grupo social al que pertenecemos. Es asi que siempre
vamos a estar entre dos tensiones: el afianzamiento y construccién de
nuestros propios criterios de valoracion y la necesidad de ser reconocidos
como miembros de un grupo. El texto no plantea soluciones porque lo
que busca es generar preguntas sobre la problematica: ;qué criterios nos
ayudan a construir formas de reconocimiento en una sociedad tan plural?

Se busca que las personas que se encuentren con este texto puedan
plantear una discusion en torno a una comunidad de didlogo, buscar nuevos
puntos de vista, clarificar sus propias nociones sobre el reconocimiento y
construir criterios que les ayuden a evaluar las formas en que han venido
construyendo las relaciones con los otros seres con los que comparten su
modo de vida. Ello plantea una tercera idea: el reconocimiento no es solo
para los seres humanos, sino que se extiende a todos los seres con los que
compartimos el mundo.

DIALOGO CON EL TEXTO. Juguemos con la palabra

Fase 1. Descubriendo el texto

Actividad

» Pedir a los participantes en la comunidad de didlogo que re-
presenten en un dibujo el rostro de una de las personas que
participa en la misma.

» Socializar con la comunidad algunos de los dibujos y pregun-
tar a las personas representadas si se sienten identificadas con el
dibujo.
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Fase 2. Leyendo, pensando y jugando

Las memorias de los parceros

Manuel: ;Sabe qué, viejito? jMe siento muy cansado!

Carlos: ;Como asi hermano?, ;de qué se siente cansado?

Manuel: Pues hermano de hacer lo mismo todos los dias. Esa gente
de la cuadra siempre me mira raro. Parece que les hubiera hecho algo.
Yo los saludo, los trato a lo bien, pero nada... no sé... A lo bien todo
es extrafo.

Carlos: Mire parcerito: uno es como es. Eso no lo puede cambiar esa
gente que lo mira a uno raro. ;Usted que piensa Paty?

Patricia: ;Sabe qué? Pues la verdad eso que le pasa a Manuel yo
también lo siento. Es muy feo que a uno no lo miren. Incluso a veces
la cucha del colegio no me deja ni hablar cuando le voy a explicar por
qué no hice la tarea.

Manuel: ;Si ve? Yo no soy el tnico. ;Qué debe hacer uno para que no
lo miren asi como si uno fuera un bicho raro?

Carlos: Miren este perro que esta comiendo de la basura que estd en
la esquina.

Patricia: ;Qué pasa con ese pulgoso?, ;qué tiene que ver con lo que
nos pasa a nosotros?

Carlos: Pues estd comiendo de la basura. Eso no lo hariamos, a
menos que tuviéramos mucha hambre. Eso que hace el perro para él
es normal. A nosotros nos parece asqueroso.

Manuel: No, pues el Carlos se volvié intelectual. jEs un animal!
Carlos: Ahi esta el chiste, porque eso hace que él sea perro y nosotros
no podemos cambiarlo. Cuando la gente nos mira raro, ocurre lo
mismo.

Patricia: Pues si, pero eso no hace que me sienta mejor.

Manuel: ;Qué hacemos?

Carlos: jAy parceritos! Pues no se puede hacer mucho, mientras esas
personas no les entre que somos diferentes.

Patricia: Usted parce, siempre con sus discursitos. jEso no sirve
para nada!
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Manuel: ;Sabe una cosa Carlos? Yo a lo bien pienso que si sirvid
para algo.

Carlos: ;Para qué?

Manuel: Empezar a buscar una posible solucion.

DIALOGO CON EL OTRO. Indagacién

Fase 1. Preguntando y analizando

Las preguntas que se sugieren a continuacion no deben ser tomadas
como una receta que se debe seguir al pie de la letra, sino como aquellos
horizontes de indagacién que pueden ayudar a la discusion.

1. ;Cdmo te sientes cuando una persona no te mira ala cara cuando
le hablas?

2. ;Alguna vez te has sentido rechazado por un grupo de personas?,
spor qué?

3. ;Hasrechazado a alguien? Si la respuesta es afirmativa, ;como lo
has hecho?

4. ;Sientes respeto por otros seres diferentes al ser humano?, ;por
qué?

5. ;Qué crees que es el reconocimiento?, spodrias dar algunos
ejemplos de reconocimiento?

6. ;Como crees que se siente una persona cuando es reconocida?

7. ;Te sientes reconocido por el grupo al que perteneces?, ;por qué?

8. ;Podrias pensar en algunas pautas a tener en cuenta a la hora de
reconocer a alguien?, ;cudles?

Fase 2. Filosofando, dialogando y aprendiendo con EI Otro

Ahora llega uno de los momentos clave en todo el proceso: la
comunidad de didlogo. Este es el momento del reconocimiento, en tanto
que todas las voces pueden ser escuchadas.
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DIALOGO CONSIGO MISMO. Aplicacion

Fase 1. Repensarnos

Se pide a cada uno de los participantes que elabore un poema, dibujo,
cancion, etcétera, en la que exprese algunos de los puntos mas importantes
de la comunidad de didlogo. En tal sentido es importante tener en cuenta
que los trabajos elaborados pueden dar pie a una nueva comunidad de
didglogo.

Encuentro
11 (A través del dialogo podemos
construir relatos identitarios?

Categoria: Dialogo
Idea orientadora:
A través del dialogo podemos construir relatos identitarios?

Justificacion

Podriamos reducir el didlogo al mero hecho de transmitir informa-
cion y recibirla sin mds ni mas. Pero lo cierto es que a la base de nuestras
relaciones interpersonales estd el acto comunicativo, que tiene infinitas
maneras de manifestarse y que se convierte en esencial en la construccién
del sentido de la vida. Puede decirse que somos seres disefiados para la
comunicacion y que todo lo que somos como humanidad se ha dado gra-
cias a ese ir y venir de ideas y conceptos elaborados y reelaborados, que
palpitan en nuestros cerebros como la vida misma. Nada de lo dicho es
definitivo, todo esta por descubrirse. Cada fendmeno es un suceso interno

que emerge otra vez para ofrecer una nueva interpretacion del mundo.

La intencion de este encuentro es suscitar en los participantes la ne-
cesidad de preguntar y saberlo hacer para llegar con mas seguridad a las
repuestas correctas. Por eso la actividad central consiste en la construccién
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de una historia basada en las preguntas hechas por alguno de los parti-
cipantes, aunque al final se descubra que cada uno teje su propia historia.

DIALOGO CON EL TEXTO. Juguemos con la palabra

Fase 1. Descubriendo el texto

Para dar inicio a este encuentro se realizara una actividad llamada
“La entrevista’, con la que se busca propiciar la integracién y el didlogo
entre los asistentes.

Se le entrega a cada uno la hoja de preguntas que debe hacerle al
mayor nimero de personas en el menor tiempo posible siguiendo las in-
dicaciones del moderador. Después de entregar las hojas se hara sonar un
pito o una corneta para que cada uno busque a la primera persona que
quiere preguntarle y memorice su respuesta. El grado de dificultad esta en
que se debe memorizar la respuesta de cada uno teniendo en cuenta que el
listado de preguntas es largo.

Se debe hacer una pregunta por persona y cuando se termine de
hacer la entrevista, se pueden escribir las respuestas que se recuerdan, solo
cuando se haya terminado, nadie puede escribir antes. Luego se les pedira
a todos que se sienten en el piso y se escogera a alguno de los asistentes
para que haga un recuento de sus entrevistas. Asi, de la misma manera
con los demads, y posteriormente se verificara con los entrevistados si
las respuestas son o no son acertadas. Después de esto se dard paso a la
actividad central.

Preguntas sugeridas:

» ;Cual es la palabra que mas dices?

= ;Cual es tu tema preferido de conversacion?
= ;De qué cosas no te gusta hablar?

» ;Es mejor escuchar o hablar y por qué?
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» ;Qué otro idioma quisieras hablar?

= ;Cudl es la palabra que mas te gusta?

= Di una frase que te parezca muy sugestiva

» Diun refran que te sepas

= Cudl fue la primera palabra que dijiste

= ;Se parece tu voz a la de otra persona?, ;a la de quién?

Fase 2. Leyendo, pensando y jugando

La actividad central de esta comunidad se llama “;Cuél es tu cuento?”,
en la que se escogera a cinco participantes que deben salir del salon
y ubicarse en un lugar retirado para que no escuchen lo que pasa en su

interior.

El moderador explicard a los demas el juego en ese instante de la

siguiente manera:

Vamos a hacerles creer a quienes salieron que aqui hemos construido
una historia fantdstica y que alguno de ellos podrd adivinarla haciendo
preguntas que contestaremos con un si o con un no. Es decir que deben
ser preguntas cerradas del tipo sla historia es de terror?, ;hay una
mujer?, shay un hombre?, ;alguien estd enfermo? En fin, lo que quiera
preguntar, para luego armar la historia con los elementos que tiene y
superar a los otros competidores. La manera de ponernos de acuerdo
para responder es muy fdcil. Si la pregunta termina en vocal decimos
NO y si termina en consonante decimos SI. Hagamos un ensayo.

Luego el mismo moderador saldra de la sala y les dird a los jugadores
que dentro del salon esta el grupo terminando los detalles de la historia
que ellos deben adivinar. Los hara entrar uno por uno y les pedira que se
ubiquen al frente del grupo para iniciar el juego. Tan solo cuando hayan
pasado todos, se develara la verdad: que nunca hubo historia y que los
jugadores han sido engafiados.
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DIALOGO CON EL OTRO. Indagacién

Fase 1. Preguntando y analizando

Después de haber jugado y de tener un equipo ganador, se le pedira
al grupo que haga un analisis de la actividad y que defina los aspectos mas
destacados de la misma. Ademads, se definira una pregunta que oriente la
reflexion. Sugerimos las siguientes como guia de trabajo:

» ;Se puede dialogar sin palabras?

» ;Una persona puede dialogar consigo misma?

= ;A qué hace referencia la frase: “Las palabras se las lleva el viento™?

= ;Crees que puede existir el didlogo entre el hombre y otras especies?

» ;El didlogo se empobrece o se enriquece con el uso de la tecnologia?

» Para hablar con profundidad, ;se deben usar palabras que los otros
no entiendan?

Fase 2. Filosofando, dialogando y aprendiendo con EI Otro

Para esta fase se conformardn grupos de cinco personas y se les entre-
gara una hoja para que registren el analisis grupal de la actividad anterior.
Solicitandoles que se concentren en una pregunta orientadora y dialoguen
sobre ella. Cada uno debe tener su turno y el secretario elegido consignara
las respuestas para luego socializarla con el gran grupo.

DIALOGO CONSIGO MISMO. Aplicacion

Fase 1. Repensarnos

Como base del tema de este encuentro estan las palabras. Por eso,
se propondra otro juego, esta vez de desarrollo personal, en el cual cada
participante recibird unos materiales para hacer una composicion en la
que plasme su experiencia en el encuentro.

Usando las letras de su nombre como iniciales se debe encontrar el
mayor nimero de palabras posibles y con ellas elaborar dicha composicién.
Se dard un tiempo maximo de diez minutos y después se leeran en voz alta
para que todos puedan escucharlas.
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Conclusiones

Todo viaje trae consigo la posibilidad de mirar hacia atrds, para
dar cuenta de los caminos recorridos y para observar en detalle todos
aquellos matices, aparentemente imperceptibles y poco trascendentes, de
los paisajes visitados. En ocasiones dicho viaje puede dejar la sensacion
de haber explorado caminos por los que inicialmente nunca se penso
transitar, asi como la afioranza de volver a habitar aquellos espacios que
fueron compartidos con otros; senderos impredecibles que, sin embargo,
hacen posible que seamos capaces de asombrarnos frente a los nuevos
saberes, sentidos y significados, construidos progresivamente.

En este caso particular, el viaje emprendido en el marco de una
experiencia investigativa denominada MARFIL (Marginalidad y Filosofia)
nos ha dado la posibilidad de mirar hacia atrds, con el objetivo fundamen-
tal de hacer visibles y palpables los aprendizajes generados, los saberes
construidos y los asombros provocados a lo largo del proceso.
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Como se ha observado a lo largo del presente documento, el viaje
emprendido a manera de proceso investigativo ha puesto su énfasis en el
rastreo de tres categorias: “identidad”, “marginalidad” y “menor infractor”,
las cuales han acompariado progresivamente las reflexiones y aportes aqui
presentados. Dichas categorias han propiciado un ejercicio de reflexion de
la propuesta de Filosofia para Nifios en sectores socialmente marginados
permitiendo indagar acerca de las comprensiones que los propios jovenes
—involucrados en calidad de protagonistas del proceso— han suscitado
acerca de si mismos y de su entorno en el contexto de una comunidad de
didglogo.

En tal sentido, entre los aprendizajes surgidos en el marco de la
presente investigacion se puede reconocer la importancia que tiene la co-
munidad de didlogo de FpN como un espacio de encuentro que integra
la subjetividad, la intersubjetividad y la decisién. Encuentro en el que los
sentires, saberes y experiencias de los sujetos tuvieron cabida y posibili-
taron un momento importante en sus vidas en tanto que, a partir del
dialogo, construyeron nuevas formas de pensar, de convivir y de existir.
Asi pues, la produccion de nuevos sentidos y significados construidos a
partir de tal experiencia de didlogo y encuentro, hacen visible y dignifi-
can la voz de los sujetos participes del proceso.

Asi, las comunidades de didlogo promovidas por un grupo de facili-
tadores del equipo MARFIL con jovenes menores infractores han propiciado
la construccion de una experiencia de educacion filoséfica como Filosofia
para Nifios, en un escenario que permite reconocer el ejercicio del dialogo
como una experiencia de encuentro, donde se construyen multiples iden-
tidades, subjetividades y escenarios en los que se involucran dinamicas de
orden afectivo, cognitivo y social.

Los objetivos trazados han estado soportados metodolégicamente a
través del uso de diversas herramientas y estrategias acordes con algunas
practicas cualitativas de investigacién, que a su vez han permitido ca-
racterizar en los capitulos presentados una serie de apuestas vinculadas a
la exploracion de sentidos y significados de los participantes.
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En tal sentido, se han tomado como insumo los diarios de campo
implementados por algunos estudiantes de UNIMINUTO, quienes desde
sus puntos de vista y enfoques criticos, situados en el contexto de la practica
social y la préctica profesional, han resignificado no solo el quehacer de su
praxis como un acto creativo, sino que han posibilitado el reconocimiento
de las formas de subjetividad presentes en los jévenes que recorrieron con

nosotros el camino de esta experiencia.

Por otro lado, se tuvo la oportunidad de realizar algunas entrevistas,
las cuales, tanto desde su concepcidn inicial como en su intencionalidad
operativa, fueron concebidas no solamente como una herramienta de re-
colecciéon de informacion, sino que se fueron constituyendo en una expe-
riencia auténticamente dialogal. Dicha experiencia ha permitido dar el paso
de una relacion asimétrica entre entrevistado/entrevistador a un vinculo
mas simétrico, que reconoce los intereses, inquietudes, desacuerdos,
voluntades y decisiones de cada uno de los participantes del encuentro.

De este modo, dentro del marco de la presente investigacion se ha
hecho uso de la metodologia tradicional del proyecto de Filosofia para
Nifos (comunidades de didlogo), asumida, como ya se ha afirmado, desde
la vivencia de una experiencia de encuentro, la cual se constituye como un
espacio en donde se fusionan intereses, perspectivas y horizontes entre los
sujetos intervinientes en el proceso.

Las consideraciones expresadas anteriormente han sido abordadas
y profundizadas en la presente investigacion, a lo largo de tres apartados
claves en el documento:

La primera parte de la presente publicacion ha permitido centrarnos
en una serie de reflexiones filosoficas y pedagogicas que han emergido
del esfuerzo por intentar comprender el papel del didlogo filosdfico en el
marco de Filosofia para Nifos, en su concepcion original y en la apuesta
particular realizada en UNIMINUTO. A partir de dicha aproximacion se
ha logrado identificar la naturaleza del proyecto MARFIL, la comprension
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de la comunidad de didlogo como una experiencia estética en tres momentos
(dialogo con el texto, didlogo con el otro y didlogo consigo mismo) junto
con la dindmica praxeoldgica de la investigacion, especificamente en la
relacion entre teoria y practica.

De este modo, la experiencia desarrollada ha permitido alimentar los
alcances del proyecto de Filosofia para Nifios con nuevos matices, aso-
ciados especialmente a la capacidad que tiene la comunidad de didlogo de
crear lazos vinculares y sentidos en la exploracion de nuevas formas de
narrarse, contarse y expresarse. En el caso particular de los jévenes priva-
dos de la libertad, se ha posibilitado la valoracién de una multiplicidad de
identidades. Asi pues, la practica filosofica llevada a cabo con los “menores
infractores” del Centro Educativo Amigoniano no se ha centrado en un
ejercicio discursivo y abstracto de caracter aislado de su mundo vital, sino
que ha constituido un intento por comprender todas aquellas formas de
pensar, sentir y ser de los jovenes en el contexto de una comunidad de
didglogo.

La segunda parte del presente documento consiste en un escenario de
reflexion en donde han emergido las relaciones que se evidenciaron entre
marginalidad y Filosofia para Nifos a lo largo de la presente experiencia
de trabajo. La nocién de marginalidad que subyace en este trabajo se sitia
desde una separacion del individuo o un grupo de individuos de formas
de vida normalizadas e institucionalizadas, las cuales no se expresan tni-
camente en el marco de lo socioecondmico, sino también en el 4mbito de
lo simbdlico, lo imaginario y lo real desde donde se construyen identida-
des y subjetividades particulares.

Es en este escenario donde las narrativas emergentes, tanto por
parte de los jovenes de la institucion asi como de los estudiantes que
acompanaron el proceso a través del desarrollo de comunidades de didlogo,
evidencian una construccién mas compleja de la marginalidad, en tanto
se asumen como sujetos que dinamizan sus propias formas de ser, pensar
y sentir. De este modo, el presente trabajo muestra como los chicos y las
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chicas del CEA son capaces de concebir desde sus propios lenguajes un
conjunto de narrativas criticas referidas a su condicién de marginalidad.

Pero no solo ello, ain mas: el desarrollo de las sesiones propuestas
logré resignificar y ampliar la concepcion de las comunidades de didlogo en
la perspectiva de Filosofia para Nifos, al comprenderlas como itinerarios
de experiencia dialogal en los cuales se tejieron dinamicas de vinculacién
heterarquica que permitieron tanto a investigadores, estudiantes y a los
jovenes del CEA, asumir sus narrativas desde una profunda vivencia
democratica que posiciona la experiencia del encuentro como punto de
partida para un didlogo auténtico, donde los criterios y pensamientos
de cada uno de los participantes se han compartido en virtud del reco-
nocimiento del otro, de sus propias maneras de sentir y pensar.

La tercera y ultima parte de la investigacion ha traido consigo la
formulacién de una serie de herramientas filoséfico-pedagdgicas deno-
minadas Encuentros para el Didlogo, las cuales, siguiendo el establecimien-
to de una ruta articuladora formulada en tres momentos (didlogo con el
texto, didlogo con el otro y didlogo consigo mismo), buscan promover
experiencias significativas con sujetos en condiciéon de marginalidad. Es
asi como dichos encuentros proponen una hoja de ruta filosofica (mediada
por lo afectivo y lo estético) que suscita en cada uno de los participantes un
movimiento de autorreflexion, didlogo y reconstruccion de la experiencia
de encuentro que se genera con el otro.

En ese orden de ideas, la investigacién MARFIL no solo ha propiciado
una reflexion praxeoldgica de los conceptos de “marginalidad”, “identidad”
y “menor infractor”, sino que ha situado en el ambito pedagogico una serie
de actividades en clave de comunidad de didlogo suscitando espacios de
indagacion con relacién a tematicas como la convivencia, la autonomia y
la resiliencia. No obstante, conviene aclarar que dichas actividades no son
la tnica forma de llevar a cabo procesos de construccion de identidades
y subjetividades desde la perspectiva de FpN, sino que son una apuesta
alternativa en tanto son fruto de una experiencia que se transforma y
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dinamiza continuamente desde las margenes de toda acciéon humana que
vincula lo cognitivo, lo afectivo y lo social.

Por dltimo, cabe afirmar, que el estudio de las relaciones entre
marginalidad y Filosofia para Nifos, desarrollada por el proyecto
MARFIL de la Facultad de Ciencias Humanas y Sociales de la Corporacién
Universitaria Minuto de Dios - UNIMINUTO, representa tan solo una
primera aproximacion al fenémeno abordado. Dicho abordaje ha permi-
tido descubrir que la marginalidad emerge no propiamente desde una
condicion eminentemente socioecondmica, sino que trae en su interior
una carga simbolica e imaginaria que representa de una u otra manera los
intereses de los sujetos, la cual vale la pena develar en el contexto de una
comunidad de didlogo.

Ahora bien, dicha perspectiva no pretende constituirse en una teo-
ria que adoctrine respecto a la formas de comprension de los jovenes
privados de la libertad, sino que resignifica y deconstruye, en y desde las
“margenes”, nuevas formas de construcciéon de las identidades y las
subjetividades, reconociendo la importancia de la praxis dialdgica y la
experiencia del encuentro en el contexto de una comunidad de didlogo
que privilegia practicas de autoreconocimiento y reconocimiento del otro,
que transforma los intereses de los sujetos a partir de un encuentro vital
del didlogo con el texto, del didlogo con el otro y el didlogo consigo mismo;
didlogos que se alimentan de apuestas estéticas, emocionales y cognitivas
capaces de construir sentidos y significados siempre nuevos.
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Serie: Educacion Filosdfica

El libro Filosofia para Nifos: didlogos y encuentros con menores in-
fractores pretende mostrar las aproximaciones investigativas del proyecto
Filosofia para Niflos en un contexto social de jovenes denominados por la
ley colombiana como “menores infractores”. Con la creencia en la fuerza
del encuentro humano, y tras una comprension de la filosofia como una
practica vital en la cual el pensamiento juega un papel central, un grupo de
estudiantes, docentes y profesionales de las ciencias humanas y sociales
se lanzaron a la aventura de explorar la dimensién social de esta propuesta
de educacion filoséfica queriendo identificar sus limites y sus alcances. El
acercamiento a un contexto de jévenes privados de la libertad por ante-
cedentes delictivos, ademas de la configuracion de encuentros para
dialogar, permitieron ampliar la comprensién de la comunidad de didlogo
gue propone Filosofia para Ninos y, por lo tanto, redescubrir su sentido
integral al considerar no solo buenas razones, sino también suefios,
lagrimas, risas, tragedias, fragilidades y moralidades que hacen parte de
sus propias narrativas.

Con la claridad de que Filosofia para Nifios es una propuesta no termi-
nada y que las realidades de orden social son transitorias y multiformes, el
grupo MARFIL (Marginalidad y Filosofia para Nifios) de UNIMINUTO —en
este trabajo investigativo— presenta una reflexion tedrico-practica y una
ruta de once encuentros para las comunidades de didlogo en contextos de
marginalidad. Lejos de pretender estandarizar el ejercicio filoséfico o es-
tructurar esta clase de encuentros, invitamos a los lectores a seguir estas
paginas dejando que esta experiencia pueda inspirar nuevas maneras para
la practica de una educacion filosoéfica en todo tipo de contextos sociales.
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